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APRESENTACAO A EDICAO BRASILEIRA I

APRESENTACAO A EDICAO BRASILEIRA

Niao deixa de ser curioso o pano de fundo em que se faz publica,
neste momento, a primeira edi¢ao mundial bilingue de Para a ontologia do ser
social, do filésofo hingaro Gyorgy Lukacs, aqui no Brasil.

Esta obra, que ¢ ponto de chegada da trajetéria intelectual de
Lukacs, desde a sua primeira publicagdo, em 1976, deparou-se, em razao
do conceito que aborda, o de ontologia, com a desconfianga de estudiosos,
criticos literarios, filbsofos analiticos, neopositivistas, fenomenologistas,
espiritualistas, leigos (como Jirgen Habermas), burocratas ortodoxos, até
mesmo de marxistas ortodoxos (a exemplo de Wilhelm Beyer) e, inclusive,
dos proprios alunos de Lukacs (Gyorgy Markus, Ferenc Fehér, Agnes
Heller), membros da chamada Escola de Budapeste'.

Desde esse momento, Para a ontologia... “lutou muito para se impot’”
e obter o seu devido lugar e reconhecimento. E esta luta, hoje como
antes, continua. Porém, atualmente, a luta pelo reconhecimento do legado
ontolégico de Lukacs, também em detrimento dos dltimos acontecimentos
em curso na Hungria, sua terra natal, se amplia até se transformar numa
luta em defesa da propria memoria de Lukacs como filésofo, literato,
humanista marxista e militante comunista que foi ao longo de sua vida.

O ataque ao legado de Lukacs vem de muitos lados. Nao bastasse
a vulgarizacio disseminada pelas andlises cientifico-filoséficas que se
baseiam principalmente no neopositivismo (este, profundamente criticado
pelo préprio Lukacs, sobretudo nos seus escritos de maturidade), que
promovem uma verdadeira recusa da razdo, da ontologia e da ética
materialistas e, por essa via, opdem-se a0 pensamento lukacsiano, vem

1 Uma rica bibliografia de Lukacs, recém-publicada no Brasil, foi elaborada por Oldrini, Guido.
Gyorgy Lukdcs e os problemas do marxismo do seculo 20. Coletivo Veredas, Macei6, 2017.

2 Oldrini, 2017, p. 277.
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se concretizando, recentemente, em Budapeste/Hungtia, um sistematico
esforco de eliminaciao da memoria de Lukacs. Embora esta elimina¢ao nao
tenha se dado de um golpe, ela, que ja atravessou algumas etapas decisivas,
ainda se encontra em curso naquele pafs.

Na Hungria, o atual governo de extrema direita, ultranacionalista,
de Viktor Orban, tem promovido uma série de reformas economicas e
socials cuja base ideoldgica seria a dentncia e o combate, pelo Estado, do
liberalismo, do antifascismo e do socialismo como elementos subversivos
e prejudiciais a nagao hungara.

O carater reacionario do governo encontrara em Lukdcs uma de
suas presas faceis.

Tornou-se corriqueiro por parte de membros do governo “A
apresentacio de Lukacs como um ‘assassino comunista’ e como um
intelectual judaico ‘globalista’...”. Desta perspectiva, ha algum tempo,
procura-se frequentemente definir “o filésofo e suas ideias como ‘alheios
ao espitito hangaro™.’

Porém, é sabido por aqueles que nao compartilham da visao hungara
oficial que estas posturas “fazem parte de uma Kulturkampf mais ampla”,
iniciada com as mudangas de regime, desde 1989, e vem se acelerado e
assumindo “formas novas e perigosas sob o regime de Orban”.*

Estas formas novas incluem “ataques a meios de comunicagao
e ONGs nio alinhados com os interesses do governo™, constantes
perseguicGes a “imigrantes, ciganos, mugulmanos, judeus, comunistas,
socialistas, liberais e qualquer um que considere ‘estrangeiro’ ”, o controle
perverso de numerosas instituigdes estatais” e, inclusive, a ameaca da
liquidagao “de numerosas institui¢oes da sociedade civil, a exemplo da
Universidade Central Europeia”.®

Entre as medidas radicais que constituem as reformas, no ambito da
ciéncia e da inovagao tecnoldgica, o governo vem cerceando fortemente
a autonomia cientifica no paifs, sob o pretexto de unificar a politica de
inovagao e ciéncia e de eliminar a fragmentagao dos orcamentos de
pesquisa. A esta medida que, por ultimo, tem como objetivo real orientar as
formas como os recursos gastos com a pesquisa devem servir a economia
mais diretamente (leia-se: a acumulagido capitalista), soma-se a tentativa
de eliminagido das ideias de Lukacs nao apenas da academia, mas do seu
proprio pais.

As medidas no campo cientifico-tecnologico associadas a intensa
especulagao imobiliaria privada, voltada para o lucro, e a politica antissemita
do governo, tém contribuido fortemente para tornar efetiva esta tentativa
de eliminacio.

3 Kelemen, Agnes. Hungary: The Destruction of Reason and the Semi-Destruction of an Archive. In: httfp: //
www.criticatac.ro/lefteast/hungary-the-destruction-of-reason-and-the-semi-destruction-of-an-
archive/ de 20.2.2018, p. 1. As tradu¢des para o portugués de todas as citagdes referidas no texto
sao de minha responsabilidade.

4 Kelemen, Agnes. 2018, p. 1.

5 Kelemen, Agnes. 2018, p. 1.

6 Narai, Robert. The Destruction of History. In: https:/ /jacobinmag.com/2018/02/lukacs-hungary-
archives-marxism de 18.2.2018, p. 1-2.
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Quando Lukacs redigiu seu testamento final, em 1971, ele deixou
seus manuscritos e livros como heranga para diferentes departamentos
da Academia Hungara de Ciéncias (os manuscritos para o Instituto de
Filosofia, e os livros para a Biblioteca da Academia).

Naquele momento, “por mais que sua relacio com o Partido
Socialista dos Trabalhadores Hungaro fosse desconfortavel na Hungria
socialista, era evidente que a Academia Hungara de Ciéncias satisfaria os
desejos do filésofo e administraria o Arquivo-Lukacs em sua casa.” Foi
justamente isto que aconteceu. “Durante as décadas de 1970 e 1980, a
Academia empregou pesquisadores profissionais em tempo integral para
trabalhar no arquivo, ofereceu bolsas de estudos para jovens académicos
(inclusive para ocidentais) e publicou revistas e livros de alta qualidade.” ”

Porém, a época, Lukacs ndo poderia prever que o “socialismo” no
seu pafs seria rapidamente substituido pelo capitalismo mais voraz. Assim,
vinte anos apos a sua morte, “o socialismo na Hungria entrou em colapso
e o apartamento em que Lukacs viveu tornou-se propriedade do municipio
do Distrito V em Budapeste”.®

Depois disso, o mundialmente famoso apartamento em Donaukai,
que ¢ relativamente grande (possui 140 metros quadrados e esta situado
numa das areas mais caras da cidade de Budapeste) e goza de uma
localizacio privilegiada a margem direita do rio Danubio’, no coracio da
antiga Peste, e com uma belissima vista para a Szabadsag hid (Ponte da
Liberdade), tornou-se alvo da especulagao imobiliaria estatal e privada.
Rapidamente, o poder municipal deu-se conta de que “poderia ganhar
muito mais dinheiro vendendo ou alugando o apartamento por um lucro
em vez de aluga-lo por um prego negociado para a Academia Hungara de
Ciéncias”."

Desse momento em diante, Lukacs, ainda que postumamente, se
converteu em alvo de incessantes ataques politicos. E a hostilidade contra
sua heranca intelectual apoiou-se fortemente nos interesses especulativo-
mercadolégicos do setor imobiliario.

2.
Diante deste cenario, enfrentando varios cortes de vetbas e o
afastamento de pesquisadores e funcionarios do Arquivo-Lukacs,

Em marco de 2016, a Academia Hungara de Ciéncias anunciou
que abandonaria o antigo apartamento de Lukacs e incorporaria
seus documentos no Departamento de Manuscritos e Livros Raros,

7 Kelemen, Agnes. 2018, p. 1.
8 Kelemen, Agnes. 2018, p. 1.

9 O apartamento de Lukacs continha ndo apenas seus manuscritos, mas sua biblioteca pessoal
completa, suas anotacdes etc. Os estudiosos que trabalharam nas instalagdes desde 1972 coletaram
mais ou menos tudo que ja foi publicado sobre o grande tedrico marxista e receberam livros
publicados por autores que tomaram por base o pensamento do filésofo. O local foi visitado por
pesquisadores de sua obra, e também por curiosos, vindos de muitas partes do mundo.

10 Kelemen, Agnes. 2018, p. 1.
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administrado pela Biblioteca e Centro de Informac¢do da Academia
Hungara de Ciéncias."

Contudo, essa medida nao era garantia de que a colecdo pertencente
ao Arquivo-Lukacs ficaria unida num mesmo local, ou até mesmo que
seriam disponibilizados especialistas responsaveis para cuidar dela.

Para a Academia Huingara de Ciéncias, tal medida se justificava pela
“... necessidade de digitalizar os manuscritos e modernizar e sistematizar
toda a colegdao”. O que levou a questio: “por que o proprio Arquivo nao
tinha capacidade para fazé-lo em primeiro lugar?”'?. A Academia Hiangara
de Ciéncias alegou o seguinte:

Porque a forca de trabalho fora sugada do Arquivo desde os anos
90. Em sua época de ouro, quatro pesquisadores cientificos e um
bibliotecatio trabalhavam em perfodo integral. Desde 2012, ndo ha um
unico pesquisador cientifico empregado no arquivo, e nenhum trabalho
cientifico esta sendo feito. Desde o inicio de 2017, a bibliotecaria, Maria
Székely, administra o arquivo sozinha. Gragas ao seu compromisso e
competéncia, pesquisadores externos ainda podem acessar a cole¢do
e receber assisténcia através de e-mail. Especialistas anteriormente
empregados, mediante solicitacio, vdo e ajudam pesquisadores a
visitar."?

Quando a Academia Hungara de Ciéncias anunciou, em margo de
2016, que abandonaria o apartamento de Lukacs, ocorreu uma série de
mobilizages que se expressou principalmente pela elaboragio de petigdes
via internet. Uma destas peti¢oes foi assinada por mais de 10 mil pessoas
ao redor do mundo.

Esta reagdo positiva encorajou alguns estudiosos marxistas e nao
marxistas, que queriam lutar para salvar a heranca de Lukacs, a criarem,
no outono de 2016, a LANA (Lukdcs Archivum Nemzetkizi Alapitviny, on
Liukdcs Archives International Foundation), instituigdo que se propoe a lutar
pela preservacao do legado do filésofo.

Na ocasido, uma das iniciativas da LANA foi a tentativa de
arrecadar dinheiro para comprar o apartamento a um custo de
aproximadamente € 200.000.” A época, também o partido alemao Die
Linke cogitou a possibilidade de comprar o apartamento. Porém, “o
parlamento federal alemao considerou a proposta ao lado de uma que
visava comprar a casa californiana de Thomas Mann”'%, e a proposta nio
obteve éxito algum.

(13

11 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2.
12 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2
13 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2.
14 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2.
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3.

Na sequéncia desses acontecimentos foi desferido o segundo golpe
contra Lukacs. O partido radical de direita, Jobbik, a partir de uma mogao,
exigiu a remo¢do de uma estatua' feita em homenagem a Lukics e que
ficou exposta por muito anos no Parque Szent Istvan'®, no Distrito XIII,
em Budapeste.

A ideia de sua remocdo [da estatua de Lukacs] veio de um jovem
nacionalista, Marcell Tokody, um conselheiro neonazista do partido
Jobbik de Budapeste. Sua proposta recebeu apoio do Conselho
dominado pelos politicos do partido Fidesz e foi aprovada com 19

votos a favor, 3 contra e uma abstencio.!’

A argumentagao do Jobbik teve como pretexto o
comunista ‘desencaminhadot’ de Lukics...”.'®

Apbs as acusagoes pessoais do Jobbik a Lukacs, e depois da
aprovagao da mogao, a estatua foi removida do Parque Szent Istvan e foi “...

substituida pela estatua de Santo Estevao, criador do Estado hungaro”."”

... passado

Ainda estava escuro na manha de terca-feira no Parque Szent Istvan,
em Budapeste, quando os caminhdes chegaram. Ao amanhecer, quando
a primeira luz apareceu, os trabalhadores desmontaram a estatua de
Gyorgy Lukdcs. Eles foram silenciosos, rapidos e eficientes e pareciam
ter muita experiéncia. Em pouco tempo a estatua do renomado filésofo
marxista desapareceu.”’

A remocao da estatua, no final de margo de 2017, foi um expressivo
passo em diregdo a consumacao da tentativa de eliminagao de Lukacs da
Hungtia.

4,

Em seguida a remogao da estatua de Lukacs do Parque Szent Istvan, e
em consequéncia dos protestos que a retirada suscitou, a LANA organizou,
em abril de 2017, em Budapeste, uma conferéncia internacional intitulada

15 Quando Lukacs morreu em 1971, “Imre Varga, um escultor conhecido e vencedor do prémio
Kossuth, foi contratado, em 1985, para fazer a figura de bronze. O projeto foi patrocinado
pela Academia Hungara de Ciéncias. Na inauguragao da estatua, Janos Szentgothai, resFeitado
pesquisador e presidente da Academia, elogiou Lukdcs por suas contribuicbes a filosofia,
e nos ultimos 32 anos a estitua tornou-se parte integrante deste belo parque”. Lazar, Gyorgy.
Hungary is removing statue ;f (flyi/wo ber Gyirgy (Georg) Lukdes — He was Marxist and Jewish. In: hitp://
hungatianfreepress.com/2017/02/ 16/hun%ar 7-is-removing-statue-of-philosopher-gyorgy-georg-
lukacs-he-was-marxist-and-jewish/ de 16.2. 01>7a

16 O Szent Istvan Park é considerado “um parque urbano pacifico” por ja ter servido, durante a
Segunda Guerra Mundial, de “Gueto Internacional”; nele, muitos judeus perseguidos sobreviveram
em “casas protegidas” (Lazar, Gyorgy, 2017a, p. 1).

17 Lazar, Gyorgy, 2017a, p. 1.

18 Lazar, Gyorgy, 2017a, p. 2.

19 Lazar, Gyorgy, 2017a, p. 2.

20 Lazar, Gyorgy. The Viktatorship strikes at dawn — the removal of the Gyirgy (Georg) Lufkdcs statue.
In: http:/ /hungarianfreepress.com/2017/03/31/the-viktatorship-strikes-at-dawn-the-removal-of-
the-gyorgy-georg-lukacs-statue/ de 31.3.2017b
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“O legado de Gyorgy Lukacs”, que contou com o apoio da Universidade
de E6tvos Lorand (ELTE) e da Universidade Central Europeia (UCE).

Participaram da conferéncia “mais de 90 participantes de quatro
continentes e 30 paises”. Ela se deu simultaneamente a0 momento em que
“emendas excepcionais a lei nacional de educagao haviam sido aprovadas,
o que particularmente visava a Universidade Central Europeia - UCE”. 2

Todavia, ainda que a conferéncia tenha se revelado um gesto de
resisténcia internacional significativo, o governo municipal de Budapeste
nao pretendia desistir do seu objetivo de eliminar a memoria de Lukacs
da Hungria. Mesmo que a Academia Hungara de Ciéncias, sobretudo
em consequéncia do clamor internacional e das medidas tomadas
posteriormente a criagio da LANA, tenha adiado a ideia de abandonar
o apartamento de Lukacs, as sangdes aplicadas contra a UCE eram
indiretamente medidas tomadas também contra o Arquivo-Lukacs, por
afetarem a Academia Hungara de Ciéncias.

Como tais medidas niao foram aplicadas imediatamente, gerou-se,
de pronto, um clima de inseguranca e ansiedade e, a médio prazo, um
certo esquecimento da problematica que punha o Arquivo-Lukacs em
perigo de remogiao do apartamento. Com isso, tornou-se mais dificil
resistir a tais processos, uma vez que as manifestagdes de solidariedade
mais significativas vinham de longe, principalmente feitas por meio de
peticoes de internet.

No inicio de 2018, a histéria do Arquivo-Lukédcs teve varios novos
giros, devido ao fato de que o Departamento Juridico e a Biblioteca
da Academia Hingara de Ciéncia frequentemente atuam em dire¢oes
opostas. O Departamento Juridico tinha, alguns meses antes, salvado
o apartamento de Lukacs renegociando o contrato de loca¢io com o
municipio, Disttito V, por um prego melhor, até 2024.

Porém,

Em 15 de janeiro de 2018, a Biblioteca da Academia Hingara de
Ciéncias enviou um bibliotecario, juntamente com um filésofo
contratado especificamente para este projeto, para sistematizar e
catalogar os manuscritos do Arquivo-Lukdcs, como uma preparacio
de sua remocio para o Departamento de Manuscritos e Livros Raros
dentro da Biblioteca da Academia Hungara de Ciéncias. Sua visita foi
anunciada apenas trés dias antes de acontecer. Assim, os pesquisadores
que agendaram viagens de pesquisa para trabalhar com manuscritos no
Arquivo-Lukécs foram postos numa situagio embaragosa. **

Além disso,

21 Cf. https://lukacsconference2017.wordpress.com/
22 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2.
23 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2.
24 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2.
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... dado que um grande numero de fontes mantidas nos Arquivos
Nacionais Hungaros ficou indisponivel por um nimero indefinido
de anos apds esses arquivos terem sido recentemente realocados, os
historiadores hingaros ficaram mais céticos ao saber que os manuscritos
de Lukics seriam disponibilizados “logo” em sua nova casa. *

Com esse novo aviso, a resisténcia foi reativada. Porém, com outra
perspectiva: visava agora impedir a remog¢ao do Arquivo-Lukacs do
apartamento. Ela foi apoiada sobretudo por estudantes de Budapeste e
por professores estrangeiros.

5.

Apbs o anincio, de janeiro de 2018, sobre a remogao dos manuscritos
do Arquivo-Lukacs, a primeira medida foi a elaboragao de uma nova
peti¢ao que aquela se contrapunha.

Assim, a resisténcia foi reativada. Uma nova peticdo foi lancada, desta
vez dirigida contra a remo¢do dos manuscritos do Arquivo-Lukacs.
Francisco Garcfa Chicote enviou esta peticdo com uma carta aberta
via e-mail para os lideres da Academia Hungara de Ciéncias e sua
Biblioteca. Essa iniciativa, principalmente de professores estrangeiros,
contou, em Budapeste, com a participacdo de estudantes que queriam
mostrar que ndo eram apenas velhos académicos no exterior que se
importavam com a pesquisa irrestrita na Hungria e com a acessibilidade
da heranca de um filésofo hungaro. Eles se manifestaram na frente da
Academia Hungara de Ciéncias em apoio a peticdo e em solidariedade
a0 Arquivo-Lukacs. Eles entregaram a peticio em formato impresso a
dois representantes da Academia. *

No mesmo dia da referida manifestaciao, o Departamento Juridico
da Academia Hungara de Ciéncias encabecou uma proposta: um acordo
de cooperagao com a LANA.

No dia da manifesta¢ao estudantil (25 de janeiro de 2018) - na verdade,
alguns minutos antes de comegar -, o Departamento Juridico propos
que a LANA assinasse uma declaracio de propésito para coopetragio.”

Contudo, o Departamento Juridico e a Biblioteca da Academia
Hungara de Ciéncias nao tinham entrado em acordo. Ambos estavam
“novamente buscando dois projetos opostos, como fizeram com o
apartamento”. Assim, enquanto o Departamento Juridico tentava
uma negocia¢io com a LANA, “a Biblioteca da Academia continuou a
sistematizar e catalogar os manuscritos para facilitar a remog¢ao”. %

Como resultado de tal negociacao, em 30 de janeiro, “a Academia

25 Kelemen, Agnes. 2018, p. 2-3.
26 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
27 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
28 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.



VIII APRESENTACAO A EDICAO BRASILEIRA

Hungara de Ciéncias publicou uma declaragao que tornava publico que
o diretor do Conselho de Administracio da LANA — mesmo sabendo
que ele estava no exterior em uma conferéncia e, portanto, nao poderia
reagir prontamente — assinaria um contrato de coopera¢ao”.* Porém, foi
acrescentada nesta declaragao uma série de afirmagdes problematicas.

Tal declaragio afirmava que

. a Academia estava “comecando agora a processar a heranca de
Lukécs”, ignorando o trabalho de geracoes de pesquisadores hungaros
e estrangeiros nos ultimos 47 anos desde a morte de Lukacs. E gracas
aos seus esforcos que muitas das obras alemds de Lukacs foram
traduzidas e publicadas em hingaro, que a edigdo critica alemi da obra
inteira de Lukdcs estd atualmente em processo, que as descobertas
da famosa “mala de Heidelberg” foram publicadas, e que numerosas
pecas de literatura secundaria sobre a filosofia de Lukdcs em hungaro e
muitas outras linguas foram produzidas. *

Além disso, e pior ainda, a declaragao dizia

que a Academia selecionaria documentos da colecio que
consideravam ndo fazer parte da heranca de Lukics e os colocaria
em espera da pesquisa “até que sua comprovagio fosse esclarecida”.
Assim, documentos que foram acessiveis por mais de quatro décadas
seriam tornados inacessiveis por motivos muito obscuros, que ¢ a visdo
da Academia sobre o que constitui e ndo constitui parte da heranga
intelectual de Lukacs. *!

Diante das infundadas afirmag¢ées e da postura lamentavel da
Academia Hungara de Ciéncias expressa no conflito interno entre o
Departamento Juridico e a Biblioteca,

Ao mesmo tempo, a declaracio prometia deixar o Arquivo-Lukacs
permanecer no apartamento depois que a LANA levantasse
aproximadamente € 45.000 para a restauracdo do apartamento (a ser
completado pela Academia Hungara de Ciéncias). Apos a restauragao,
os livros seriam levados de volta, mas os manuscritos ainda teriam de
ser enviados para o Departamento de Manuscritos e Livros Raros da
Biblioteca e Centro de Informagoes da Academia Hungara de Ciéncias.
Como resultado, o Arquivo-Lukics deixara de ser um arquivo real. *

A resultante de toda essa negociacao ¢ que, “em 6 de fevereiro
de 2018, a LANA assinou formalmente a declaracio de propésito para
a cooperacao”. Com isso, a Academia Hungara de Ciéncias mostrou-se
indisposta “a atender a todas as demandas da comunidade académica

29 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
30 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
31 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
32 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
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sobre a preservacao do Arquivo-Lukacs com seus manuscritos originais
intactos”. *

Com esse acordo, a LANA nutre a esperanga de que os manuscritos
serao digitalizados e disponibilizados on-/ne. Isto, por um lado, asseguraria
que o legado de Lukacs nao se perderia definitivamente e ainda permitiria
que pesquisadores de todo o mundo pudessem acessar 0s manuscritos
remotamente; também viabilizaria aindependéncia de todos os interessados
pela obra de Lukacs em relagdo aos responsaveis pelos manuscritos: a
Academia de Ciéncias da Hungria. Por outro lado, existe o medo de que
o fechamento do apartamento e a separacio do material em diferentes
setores da Academia Hungara de Ciéncias facilitem o desaparecimento
dos arquivos, o que seria uma perda fatal do legado de Lukacs.

Os membros da LANA avaliaram, na ocasifo, a assinatura do acordo
de duas formas:

Aquela que motivou a sua assinatura é a noc¢ao de que este ¢ o melhor
compromisso possivel para o bem do Arquivo-Lukacs sob o atual
regime politico. A outra, representada por membros que também
votaram pela assinatura do contrato, é da opinido de que esta pode ter
sido a melhor opgio disponivel, mas nio boa o suficiente. **

Em que pese o fato de a LANA ter de tomar tais decisoes desde o
centro do conflito resultante dos desacordos entre os legatarios do espdlio
de Lukacs (as diversas instancias da Academia de Ciéncias da Hungria: o
Departamento Juridico e a Biblioteca), em geral, sua postura denota que,
ao invés de se opor ao governo hungaro, ela refor¢a as medidas tomadas
por este para a eliminagao da memoria de Lukacs da Hungria, ao aceitar os
termos de tal acordo. Ao fazer isto, a LANA acabou por tornar aquilo que
seria uma luta contra o Estado burgués hingaro numa luta que legitima a
politica ideoldgica do atual governo.

Pesou ainda contra a LANA o fato de alguns de seus representantes
valorizarem fortemente a fase idealista-burguesa de Lukacs, sobretudo o
Lukacs de Histdria e consciéncia de classe, e terem aceitado o apoio de Agnes
Heller, que se tornou uma critica ferrenha de Lukacs apds a sua morte, e do
proéprio marxismo, depois de ter adotado posturas claramente liberais. Isto
contribuiu para afastar da LANA uma série de intelectuais lukacsianos que
defendem principalmente o legado marxiano-ontolégico de Lukacs, o que
levou a uma segmentagao do movimento em defesa do legado de Lukacs.

6.

No entanto, ainda que milhares de pessoas tenham se posicionado
contra a remog¢ao do Arquivo-Lukacs, no dia 20 de marco de 2018,
antes das elei¢oes hungaras de 8 de abril, sem qualquer acordo entre
os organizadores do arquivo e sem fazer caso dos protestos locais e
internacionais, o apartamento de Lukacs foi esvaziado. O apelo das muitas

33 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3.
34 Kelemen, Agnes. 2018, p. 3-4.
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pessoas que se manifestaram nao foi capaz de impedir o seu fechamento.

Mais tarde, em 24 de maio de 2018, o dltimo pesquisador da
Academia Hungara de Ciéncias associado ao Arquivo-Lukacs foi banido
do arquivo ap6s 28 anos de trabalho. *

Que fim levarao os manuscritos originais de Lukacs é uma questao
que ainda permanece em aberto. Ja o apartamento, ainda que nao tenha
sido até o presente momento destruido em sua totalidade, virou alvo da
especulagao urbano-imobiliaria e certamente esta com os dias contados.

A LANA pretende criar as condi¢des que garantam a sobrevivéncia
dos manuscritos e o acesso a eles através de formato digital. Para isso,
intenta fazer valer os “limitados objetivos do compromisso”; seus
“esfor¢os centram-se agora em angariar fundos e em permitir que o
arquivo seja novamente um instituto de investiga¢ao, em vez de um mero
espagco memorial”. *

A narrativa acima denota que ha um claro ataque por parte
do governo huingaro ao filésofo Lukacs, e que esse ataque, além das
pretensdes economico-lucrativas e das consequéncias da implementagao
das politicas de austeridade no ambito da pesquisa cientifico-tecnologica,
tem um evidente conteudo antissemita.

Apesar de Lukacs nio ter nada a ver com o judaismo, Jobbik o chama
de Lowinger pata enfatizar seu passado e até ligam ele e outras figuras
politicas e culturais hingaras com raizes judaicas ao libelo de sangue de
Tiszaeszlar de 1882! Publica¢oes controladas por Jobbik frequentemente
noticiam longas tiradas antissemitas (apenas em hungaro) semelhantes
aos Protocolos dos Sabios de Sido.

Politicos do Jobbik afirmam que a cultura da Hungria e a “alma da
na¢do” foram envenenadas por judeus como Lukacs. Esta “poluicio”
deve ser “limpa” e o partido governante Fidesz parece disposto a ajudar

o Kultutkampf a livrar o pafs desta “ameaca judaico-bolchevique”. ¥

A remocao da estatua de Lukacs e o fechamento do Arquivo-Lukacs
parecem ser “parte de um esfor¢o para agradar aos eleitores antissemitas
de Jobbik e Fidesz”. Esse antissemitismo do governo aparece “disfarcado
como uma campanha antimarxista...”. * Curiosamente, o filésofo que,
através do seu livro A destruicio da razao * , denunciou fortemente as
raizes ideoldgicas do antissemitismo que deu origem na Alemanha, a
partir dos anos 1930, a politica fascista do governo de Hitler, tornou-se,

35 Cf. e-flux - The Destruction of the Lukdes Archives in Budapest. https://www.e-flux.com/
announcements/203541/the-destruction-of-the-lukcs-archives-in-budapest/ de 4.6.2018

36 Kelemen, Agnes. 2018, p. 4.

37 Lizar, Gyorey, 2017a, p. 2.

38 Lazar, Gyorey, 2017a, p. 2.

39 O Instituto Lukacs esta preparando para langar, em 2019, pela primeira vez no Brasil, também
em edicdo bilingue, A destruicio da razio, obra de suma importancia para se compreender as rafzes

do fascismo num momento em que, em todo o mundo, crescem cada vez mais formas neofascistas
como expressoes ideoldgicas da crise profunda em que ingressou o capital.
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postumamente, vitima das tendéncias antissemitas da direita nacionalista
em seu proprio pafs, quase cinquenta anos apos a sua morte.

Enquanto na terra natal de Lukacs muitos se esforcam para enterrar
as ultimas cinzas do seu legado, aqui, do outro lado do Atlantico, despontam
as ideias ontolégicas do nosso filésofo, que vém a puiblico agora sob uma
nova versiao, como resultado da primeira etapa de desenvolvimento do
Projeto Lukdes 15 anos.

O Projeto Lukdes 15 anos é uma experiéncia que visa confrontar os
limites postos pelo capital ao desenvolvimento humano, especificamente
no campo editorial.

Sabemos que a produgio editorial voltada a obtencao de lucro pelos
grandes capitalistas dificultou nao apenas o acesso da classe trabalhadora,
mas da massa da populagao, ao consumo de livros, tradugdes etc. Este
limite ¢ ainda mais rigido quando se trata de livros, tradugdes etc. com
conteudo radicalmente critico a sociedade burguesa, a exemplo das obras
de Marx, Lenin e, por extensao, de Lukacs e Mészaros.

Se é verdade que em certos momentos as obras de alguns desses
teéricos do marxismo se tornaram objeto da “moda”, vindo a ser
reproduzidas em larga escala, também ¢ verdade que a qualidade destas
tradugoes quase sempre ¢ duvidosa. Tendo isto em consideragio, o Projeto
Lukacs 15 anos se propos a publicar, em edi¢ao bilingue, as duas dltimas
obras elaboradas por Gyorgy Lukacs: Prolegimenos a ontologia do ser social e
Para a ontologia do ser social.

Por conta da incompletude formal e do contetdo em larga medida
inovador de ambas as obras, nos convencemos de que o ideal para a sua
traducao seria a realizagdo de um projeto de traducgao de longo prazo. O
objetivo ¢ testar, com edi¢Oes sucessivas, as tradugoes de ambas as obras.
Devido a isso, o ideal é que elas sejam publicadas em forma bilingue.
Além disso, a forma bilingue torna viavel para o leitor tanto a verificagao
constante da tradu¢ao quanto uma compreensio mais exata e aprimorada
do texto lukacsiano.

Assim, além da presente versao, publicaremos mais outras trés, uma
a cada cinco anos: em 2023, em 2028, e a ultima, em 2033.

Nesta primeira versao, foi incluido um _Aparato Critico composto pela
Nota da traducao, em que estao expostas e discutidas as varias solugoes
aplicadas aos diversos problemas encontrados nos textos originais no
decorrer da tradugao - por isso, de extrema utilidade para o leitor, dirfamos,
de leitura obrigatoria; um Indice de assuntos, que conta com o levantamento
das passagens do texto em que o autor trata das principais categorias
filosoficas de analise da realidade (pela sua sofistica¢ao e novidade, ¢ algo
que até hoje os manuscritos péstumos de Lukacs ndo conheceram); e de
um Indice onomastico.

E importante ressaltar que esta versio adota a mesma paginacao
da edicao da Luchterhand 1 erlag que publicou, sob a organizacao de Frank
Benseler, os Prolegimenos e a Ontologia, respectivamente, nos volumes 13 e
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14 das Obras de Lukdes (Lukdcs Werke).

Pretendemos que a préxima publicagdo, a de 2023, seja uma edigao
critica comparando os manuscritos deixados por Lukacs com a edigdo
de Frank Benseler e a traducdo de Alberto Scarponi. Como explicado na
Nota da traducao, nesta versao, foi feita uma nao sistematica nem completa
comparagao da edigdo organizada por ambos os tradutores e foram
localizadas algumas diferencas significativas para a compreensao do texto,
daf a necessidade de uma verificagdo mais profunda.

Por ultimo, é evidente que um projeto desta ordem e com
esta intencdo nao poderia ser realizado por uma editora comercial.
Principalmente porque ele ¢ incompativel com o lucro. Sua realizagdo
s6 pode se dar devido a relativa independéncia do Coletivo Veredas
em relagio a produgao capitalista de mercadorias. Através do Coletivo
Veredas é possivel a aquisi¢do desta publicagao por um prego acessivel aos
trabalhadores e estudantes, pois nele estdao inclusos os gastos equivalentes
apenas a impressao e ao transporte das obras; tudo o mais foi realizado com
o trabalho voluntario dos militantes do Coletivo e dos seus colaboradores
externos diretos e indiretos.

O leitor tem em maos, portanto, o resultado, em todos os sentidos,
de um trabalho coletivo. Convidamo-lo a conferir!

Mariana Andrade
Macei6-AL, 24 de agosto de 2018



PROLEGOMENA ZUR ONTOLOGIE DES
GESELLSCHAFTLICHEN SEINS

PRINZIPIENFRAGEN EINER HEUTE MOGLICH GEWORDENEN ONTOLOGIE

1.

Es wird wohl keinen — den Verfasser dieser Zeilen am wenigsten
— tberraschen, daf3 der Versuch, das philosophische Denken der Welt auf
das Sein zu basieren, von vielen Seiten auf Widerstand stof3t. Die letzten
Jahrhunderte des philosophischen Denkens wurden von Erkenntnistheorie,
Logik und Methodologie beherrschtundihre Herrschaftist nochlange nicht
tberholt worden. Die Priponderanz der ersten Disziplin wurde so stark,
daB} die kompetente 6ffentliche Meinung total vergal3, die gesellschaftliche
Mission der Erkenntnistheorie, in Kant kulminierend, bestand dem
Hauptzweck nach darin, das Recht auf wissenschaftliche Hegemonie der
seit der Renaissance entfalteten Naturwissenschaft zu fundieren und zu
sichern, aber so, daf3 fiir die religiése Ontologie ihr geschichtlich eroberter
ideologischer Spielraum — so weit wie jeweils gesellschaftlich erforderlich
— bewahrt bleibe. In diesem groBen historischen Sinn kann man den
Kardinal Bellarmin als Vater der modernen Erkenntnistheorie betrachten,
wenn freilich die Lehre von der doppelten Wahrheit im Hominismus
bereits als seine Vorlduferin angesehen werden muf3.

Damit verfillt die urspriingliche, auf Alleinherrschaft angelegte
religise Ontologie einer — respektvollen — wissenschaftlichen
Mif3achtung, die, mit weniger Respekt, sichauch auf die Ontologie auf3erhalb
ihres Bereichs zu beziehen pflegt. Der moderne Neopositivismus hat in
seiner Blitezeit jedes Fragen nach dem Sein, sogar jede Stellungnahme
zum Problem, ob etwas ist oder nicht ist, fir eine unzeitgemile,
unwissenschaftliche Unsinnigkeit erklart. Nattrlich ist die Frage nach dem
Sein so innig mit Leben und Praxis verbunden, dal3 trotz dieses strengen
Verbots doch immer wieder Philosophien mit ontologischen Pritentionen
entstechen konnten und mufliten und sogar, zumindest zeitweilig,
Verbreitung und Anklang fanden. Es gentigt, an Hussetl, an Scheler und
Heidegger, an den franzésischen Existentialismus zu verweisen, um diese
Unausrottbarkeit des ontologischen Herantretens an die Weltprobleme als
nicht zu vernachlissigendes Faktum im Denken auch unseres Zeitalters
anerkennen zu mussen.

Allerdings: die hier folgenden Betrachtungen haben mit solchen
Tendenzen unserer Zeit nichts zu tun. Diese gehen —auf sehr verschiedene
Ausgangspunkte

PROLEGOMENOS PARA A ONTOLOGIA DO SER SoOcCIAL

QUESTOES DE PRINCIiPIO PARA UMA ONTOLOGIA HOJE TORNADA POSSIVEL

1.

Nenhuma surpresa — menos ainda para o autor destas linhas
— que a tentativa do pensamento filoséfico do mundo se basear no
ser depatre-se com resisténcias de muitos lados. Os dltimos séculos do
pensamento filoséfico foram dominados pela teoria do conhecimento,
pela légica e pela metodologia, e seu dominio ainda nao ficou para tras.
A preponderancia da primeira dessas disciplinas se tornou tao forte que
a opiniao publica competente esqueceu totalmente que a missao social
da teoria do conhecimento, culminada em Kant, consistia, quanto a sua
finalidade principal, em fundamentar e assegurar o direito a hegemonia
cientifica das ciéncias naturais desenvolvidas desde o Renascimento,
contudo de tal maneira que permanecesse preservado para a ontologia
religiosa — tanto quanto fosse socialmente demandado — o espaco de
manobra ideolégico historicamente conquistado. Nesse sentido histérico
amplo, pode-se considerar o cardeal Belarmino como o pai da moderna
teoria do conhecimento, mesmo se, com efeito, ja tenha de ser creditada
como sua precursora a doutrina da dupla verdade no hominismo.

Com isso, a ontologia religiosa originaria, que visava ao dominio
exclusivo, rui a um — respeitoso — desprezo cientifico que costuma
aplicar-se, ainda que com menos respeito, também a ontologia que esta
fora da esfera religiosa. O moderno neopositivismo, em seu petriodo de
florescimento, declarou toda questao acerca do set, até mesmo toda tomada
de posi¢ao sobre o problema de se algo ¢ ou nao é, como uma absurdidade
anacronica e nao-cientifica. Naturalmente, a questao acerca do ser esta
tdo intimamente associada a vida e a praxis que, apesar dessa rigorosa
proibicao, podem e deviam até mesmo surgir, sempre e continuamente,
filosofias com pretensdes ontoldgicas as quais encontraram divulgacio
e eco, a0 menos temporariamente. Basta se referir a Husserl, a Scheler,
a Heidegger e ao existencialismo francés para se ter de reconhecer a
inerradicabilidade da abordagem ontoldégica dos problemas do mundo
como um fato nao negligenciavel também no pensamento de nossa época.

Contudo: as observagoes a seguir nada tém em relacio com tais
tendéncias de nossa época. Estas partem — fundadas em pontos de
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gegriindet, sehr verschiedene Methoden und Ergebnisse verbindend
— wesentlich vom isolierten, auf sich gestellten Individuum aus, dessen
»Geworfenheit« in die sonstige Welt (Natur und Gesellschaft) sein echtes
Sein, als die Grundfrage der Philosophie, bilden soll. Hier ist keinerlei
Kritik dieser Anschauungen beabsichtigt. Schon darum nicht, weil —
mit Ausnahme von Husserl, der mit intellektueller Beharrlichkeit, ja fast
heldenhaft gegen solche Folgerungen focht — aus der Fragestellung
selbst eine irrationalistische Einstellung der Wirklichkeit gegeniiber
gefolgt ist, deren Widerspriichlichkeit, Unhaltbarkeit ich bereits in anderen
Betrachtungen nachzuweisen versucht habe. Auch die Anndherung Sartres
an den Marxismus, obwohl sie eine Reihe von wichtigen Problemen
berithrt, kann diese Problematik der existentialistischen Ontologie
nicht aufheben. Und selbst bei Husserl bleibt in dieser Hinsicht, gerade
ontologisch, eine hochst problematische Grundlage: Mit der primir
seinshaften Gesellschaftlichkeit des Menchen miissen auch bei ihm
jene fundamentalen Seinsbestimmungen verschwinden, die gerade
heute eine prinzipielle neue Einstellung zu dieser Methode, zu diesem
Problemkomplex sachlich ermdglichen. Das ontologisch intentionierte,
im Grunde aber erkenntnistheotetisch bleibende »In-Klammer-Setzen«
der Wirklichkeit, die die Wesensschau zu ermdglichen bestimmt ist, kann
unméglich die neue Problemlage in neuer Weise erfassen.

Unsere Betrachtungen wollen vor allem Wesen und Eigenart des
gesellschaftlichen Seins bestimmen. Um jedoch eine solche Frage auch
nur annihernd verntnftig formulieren zu kénnen, darf man an den
allgemeinen Problemen des Seins, besser gesagt, an Zusammenhang
und Verschiedenheit der drei groflen Seinsarten (anorganische und
organische Natur, Gesellschaft) nicht achtlos vorbeigehen. Ohne
diesen Zusammenhang, ohne dessen Dynamik zu begreifen, kann man
keine der echt ontologischen Fragen des gesellschaftlichen Seins richtig
formulieren, geschweige denn, sie zu einer der Beschaffenheit dieses
Seins entsprechenden Lésung hinfihren. Man braucht keine gelehrten
Kenntnisse, um dessen stets sicher zu sein, dal3 der Mensch unmittelbar
und — letzten Endes — unauthebbar auch der biologischen Seinssphire
angehort, dafd sein Dasein, dessen Genesis, Ablauf und Ende weitestgehend
und entscheidend in dieser Seinsart fundiert ist, und auch das mul} als
unmittelbar evident betrachtet bleiben, dal3 nicht nur die von der Biologie
determinierten Seinsweisen, in allen ihren Lebensiuflerungen, innerlich
wie duBlerlich letzthin unauthoérbar eine Koexistenz mit der anorganischen
Natur voraussetzen, sondern auch als gesellschaftliches Sein ohne
ununterbrochene Wechselwirkung mit dieser Sphire seinsmaf3ig unmaoglich
wiren, sich unmoglich innerlich wie duf3erlich entfalten kénnten.
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partida muito diferentes e ligadas a métodos e resultados bastante
distintos — essencialmente do individuo isolado, posto em si mesmo, cuja
»dejeccao« no mundo que resta (natureza e sociedade) deve constituir,
como a questao fundamental da filosofia, seu auténtico ser. Aqui nao se
pretende nenhuma critica a essas concepgoes. Se nao fosse por outro,
simplesmente porque, — com a exce¢ao de Husserl, que lutou com
perseveranca intelectual quase heroica contra tais conclusdes — da propria
coloca¢do da questao seguiu-se uma atitude irracionalista para com a
realidade, cuja contraditoriedade e insustentabilidade ja tentei demonstrar
em outras observagdes. Mesmo a aproximacao de Sartre ao marxismo,
ainda que toque em uma série de problemas importantes, nao pode
superar esse problema da ontologia existencialista. E mesmo em Husserl
permanece neste aspecto, precisamente ontologico, uma base altamente
problematica: com a primaria socialidade ontolégica do ser humano, tém
de desaparecer, também com ela, aquelas determinagbes ontoldgicas
fundamentais que justamente hoje possibilitam uma por principio nova
postura para com esse método, para com esse complexo problema objetivo.
O ontologicamente intencionado, que contudo permanece gnosiologico
no fundamento, »colocar entre parénteses« da realidade para possibilitar
a intuicdo de esséncias nao pode, de maneira alguma, apreender, de um
novo modo, a nova situa¢ao do problema.

Nossas observagoes desejam, antes de tudo, determinar a esséncia
e a especificidade do ser social. Todavia, para poder formular mesmo que
apenas aproximada e razoavelmente uma tal questao, nao se deve descuidar
dos problemas gerais do ser, melhor dizendo, da conexao e da diversidade
dos trés grandes tipos de ser (natureza inorganica e organica e sociedade).
Sem conceber essa conexao, essa dinamica, nao se podem formular
corretamente as auténticas questoes ontoldgicas do ser social, muito menos
conduzi-las a uma solugao que corresponda a qualidade desse ser. Nao é
preciso conhecimentos eruditos para se estar sempre seguro de que o ser
humano, imediata e — por ultimo — inexoravelmente, também pertence
a esfera biologica, que sua existéncia, a sua génese, seu decurso e fim estao
fundados ampla e decisivamente nesse tipo de ser e, também, deve-se
considerar como imediatamente evidente que nao apenas os modos de ser
determinados pela biologia em todas as suas manifesta¢oes de vida, tanto
interna quanto externamente, a0 fim pressupdem incessantemente uma
coexisténcia com a natureza inorganica, mas também como, o ser social,
sem ininterrupta interacdo com a esfera bioldgica seria ontologicamente
impossivel poder se desdobrar interna bem como externamente.
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Eine solche Koexistenz der drei groflen Seinsarten — ihre
Wechselwirkungen — sowie ihre  wesentlichen  Verschiedenheiten
mitinbegriffen — ist somit ein derart unabinderliches Fundament eines
jeden gesellschaftlichen Seins, daf keine sich auf ihrem Boden entfaltende
Erkenntnis der Welt, keine Selbsterkenntnis des Menchen, ohne
Anerkennung einer derartig vielfiltigen Basis als Grundtatsache moglich
sein kénnte. Da diese Seinslage auch einer jeden menschlichen Praxis
zugrunde liegt, mul3 sie notwendigerweise auch fur jedes menschliche
Denken, das ja letzten Endes — wie gezeigt werden soll — von dieser
ausgeht, sie zu leiten, zu modifizieren, zu befestigen etc. entstanden ist,
einen nicht eliminierbaren Ausgangspunkt bilden. Die Rolle der Ontologie
in der Geschichte und in der Gegenwart des menschlichen Denkens ist
also durch die seinshaftige Beschaffenheit des menschlichen Seins selbst
konkret bestimmt und ist darum — de facto, nicht blof3 abstrakt-verbal —
aus keinem Denksystem, aus keinem Denkgebiet und selbstverstindlich
vor allem aus keiner Philosophie eliminierbar.

Trotzdem ist das Wesentliche des Seins, und nicht zufilligerweise,
in den alten Ontologien vollig verblalt, ja oft vollig verschwunden, oder
es bildet, in den glinstigsten Fillen, nur ein oft beinahe verschwindendes
Momentin der Gesamtbetrachtung. Das hat sehr mannigfache Grinde, die
in ihrer Totalitit, in ithrem wirklichen Zusammenhang, in ihren wichtigen
Widerspriichlichkeiten erst im Laufe dieser Betrachtungen so weit wie
moglich klargemacht werden koénnen. Hier missen wir uns noch auf
die allerallgemeinste Fassung der zentralen Widerspriiche beschrinken.
Einerseits ist eine ontologische Betrachtung des gesellschaftlichen Seins
unmoglich, ohne ihren ersten Ausgangspunktin den einfachsten Tatsachen
des menschlichen Alltagslebens zu suchen. Um diesen Tatbestand in den
primitivsten Zustinden aufzuzeigen, muf3 an die oft vergessene Trivialitit
erinnert werden, daf3 nur ein seiender Hase gejagt, nur eine seiende Beere
eingesammelt werden kann etc. Jedes Denken, dessen Voraussetzungen
und Folgerungen dieses letzthinnige Fundament verlieren, muf3 in seiner
Ganzheit, in seinen Endergebnissen sich selbst subjektivistisch auflésen.
Dem steht aber andererseits gegeniiber, dall — ebenfalls infolge einer
Grundtatsache des menschlichen Seins, daf3 wir niamlich nie in voller
Kenntnis aller Komponenten unserer Entschlisse und deren Folgen zu
handeln imstande sind — auch im Alltagsleben das wirkliche Sein sich oft
in einer héchst entstellten Weise zeigt. Teils verdecken die unmittelbaren
Erscheinungsweisen das wirklich seinshaft Wesentliche, teils projizieren wir
selbst mit voreiligen Analogieschliissen Bestimmungen ins Sein, die diesem
vollig fremd und nur von uns ausgedacht sind, teils verwechseln wir die
Mittel, mit denen wir bestimmte Momente des Seins uns bewul3t machen,
mit dem Sein selbst usw. Man mul3 also zwar von der Unmittelbarkeit des
Alltagslebens
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Uma tal coexisténcia dos trés grandes tipos de ser — incluindo
suas interagdes, assim como suas distingdes essenciais — ¢, portanto, um
fundamento tao invariavel de todo ser social que nenhum conhecimento
do mundo que se desdobre a partir de seu solo, nenhum autoconhecimento
do ser humano, pode ser possivel sem o reconhecimento de uma tal base
diversificada como fato fundamental. Jd4 que esta situacdo ontoldgica
também embasa toda praxis humana, ela deve de modo necessirio
constituitr o ponto de partida ineliminavel para cada pensamento
humano que, por ultimo — como deve ser mostrado —, dela provém,
para conduzi-la, modifica-la, consolida-la, etc. O papel da ontologia na
histéria e no presente do pensamento humano ¢, portanto, concretamente
determinado pela qualidade ontolégica do ser humano enquanto tal e por
isso ¢ — de fato, nao apenas abstrata e verbalmente — ineliminavel de
qualquer sistema de pensamento, de qualquer esfera de pensamento e,
obviamente, sobretudo, de qualquer filosofia.

Apesar disso, e ndo por acaso, o essencial do ser ¢ completamente
obnubilado nas antigas ontologias, é, mesmo, muitas vezes inteiramente
desaparecido ou, nos casos favoraveis, constitui apenas um momento
quase desaparecido, na consideragio como um todo. Isto tem tantos
fundamentos diversos que, em sua totalidade, em sua conexao real, em
suas importantes contraditoriedades, apenas podera ser esclarecido, tanto
quanto possivel, no curso dessas consideracdes. Aqui devemos nos limitar
apenas a versao mais geral das contradi¢cdes centrais. Por um lado, uma
consideragao ontolégica acerca do ser social é impossivel sem buscar seu
primeiro ponto de partida nos fatos mais simples da vida cotidiana dos
seres humanos. Para demonstrar este estado de fato nas condi¢des as mais
primitivas, tem de ser lembrada a frequentemente esquecida trivialidade
de que apenas uma lebre existente pode ser cacada, apenas uma cereja
existente pode ser colhida, etc. Todos os pensamentos, cujos pressupostos
e conclusdes percam este fundamento ultimo, em sua totalidade (Ganzgheid),
em seus resultados finais, devem se dissolver subjetivistamente a si préprios.
Ao que se opde, por outro lado, que — igualmente como decorréncia de
um fato fundamental do ser humano, a saber, que nunca somos capazes de
agir com pleno conhecimento de todos os componentes e consequéncias
de nossas decisbes — o ser real se mostra, com frequéncia, de um modo
distorcido também na vida cotidiana. Em parte, os modos de manifestagao
imediatos velam o essencial do realmente ontolégico, em parte nds mesmos
projetamos no ser, com analogismos precipitados, determina¢des que sao
completamente estranhas a ele e apenas imaginadas por nds; em parte,
confundimos o meio com o qual nos fazemos conscientes de momentos
determinados do ser com o préprio ser e assim por diante. Deve-se,
portanto, de fato, partir da imediaticidade da vida cotidiana,
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ausgehen, zugleich jedoch auch dartiber hinausgehen, um das Sein als
echtes Ansich erfassen zu kénnen. Man muf} jedoch zugleich auch die
unerldBlichsten Mittel der gedanklichen Bewiltigung des Seins auf
Grundlage ihrer einfachsten seinsmiBligen Beschaffenheit permanent
kritisch betrachten. Die Wechselbezichungen dieser beiden scheinbar
entgegengesetzten Gesichtspunkte erméglichen erst eine Anndherung
daran, was Sein wahrhaft als Seiendes ist.

Daf} diese Wechselwirkung bis jetzt so gut wie niemals wirklich in
richtiger Weise bewul3t gemacht wurde, liegt teilweise an der Simultaneitat
von richtigen und falschen Tendenzen seiner beiden Komponenten,
teilweise, ja oft in erster Reihe, daran, dal die Menschen die hier zu
erreichende richtige Losung nicht direkt gesucht haben, sondern zufillig
fanden, indem sie bestimmte, gerade aktuelle ideologische Bediirfnisse
zu befriedigen versuchten. Wenn wir jetzt und spiter in breiteren
Zusammenhingen von Ideologien sprechen werden, so miissen diese
nicht im Sinne des heute allgemein tiblichen irrefithrenden Wortgebrauchs
verstanden werden (etwa als von vornherein falsches Bewultsein iber
die Wirklichkeit), sondern so, wie sie Marx im Vorwort zu »Zur Kritik
der Politischen Okonomie« bestimmt hat, nimlich als Formen, »worin
sich die Menschen dieses Konflikts« (ndmlich der aus den Grundlagen
des gesellschaftlichen Seins aufsteigenden) »bewul3t werden und ihn
ausfechten«.® Diese umfassende Bestimmung von Marx — und das ist das
wichtigste Moment ihrer weitreichenden Verwendbarkeit — gibt auf die
Frage der methodologischen und sachlichen Richtigkeit oder Falschheit
der Ideologien gar keine eindeutige Antwort. Beides ist praktisch gleich
moglich. So kénnen die Ideologien in unserem Fall sowohl eine Annidherung
an das Sein wie eine Entfernung davon bewerkstelligen. Jedenfalls
spielt aber in der Geschichte unseres Problems die konfliktschwangere
Interessiertheit der Menschen daran, ob ein fir sie wichtiges Moment ihres
gesellschaftlichen Lebens als seiend oder blof3 scheinend betrachtet werden
soll, eine grof3e Rolle. Und da solche Ideologien, besonders in Krisenzeiten
der Gesellschaft, zu echten geistigen Machten heranwachsen kénnen, ist
ihr Einfluf3 auf Problemstellung und -l6sung in der theoretischen Frage
nach dem Sein ein betrichtlicher.

Unter der ablenkenden Kraft derart wirkungsvoller Faktoren ist es
kein Wunder, dal3 eine den Tatsachen wirklich entsprechende ontologische
Begrindung des Denkens der Welt immer wieder auf Irrwege geleitet
werden mufite. Wir sprechen gar nicht vom Mittelalter, wo diese Lage
(ontologischer Beweis des Seins Gottes)

a {1} Marx: Zur Kritik der politischen Okonomie, Stuttgart 1919, S. LV/LVL
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a0 mesmo tempo, todavia, deve-se ir ainda além para poder apreender o
ser como auténtico em-si. Deve-se, contudo, a0 mesmo tempo também
considerar, critica e permanentemente, os indispensaveis meios de dominio
pelo pensamento do ser com base nas suas qualidades ontoldgicas mais
simples. Apenas as inter-relagdes desses dois pontos de vista aparentemente
opostos tornam possivel uma aproximagao ao verdadeiro ser tal como é
existente.

Que essa interagao, até agora, quase nunca foi tornada consciente
de modo correto repousa, em parte, na simultaneidade entre as tendéncias
corretas e falsas de ambos os seus componentes, em patte, mesmo com
frequéncia em primeiro lugar, em que os seres humanos nao tém encontrado
aqui diretamente a correta solu¢ao a ser obtida, ao contrario, encontraram-
na casualmente na medida em que tentaram satisfazer necessidades
ideoldgicas determinadas, diretamente correntes. Ao nds, agora e mais
tarde, falarmos em conexdes mais amplas de ideologias, estas nao sao
compreendidas no sentido do hoje em geral costumeiro equivocado uso
da palavra (algo como, desde o inicio, uma falsa consciéncia da realidade),
mas, ao contrario, tal como Marx a determinou no Preficio a »Critica da
Economia Politicag, isto ¢, como formas »pelas quais os seres humanos
tornam-se conscientes e enfrentam os conflitos«® (a saber, aqueles que
se elevam das bases do ser social). Essa determinacao abrangente de
Marx — e este ¢ 0 momento mais importante de sua ampla aplicabilidade
— da, a questdo da correcao ou falsidade metodolégica e objetiva das
ideologias, uma resposta de todo inequivoca. Ambas sao na pratica
igualmente possiveis. Portanto, as ideologias, em nosso caso, podem ter
o efeito tanto de uma aproximacao do ser, quanto de um distanciamento
dele. Em todo caso desempenha um grande papel na histéria do nosso
problema o interesse, repleto de conflito, dos seres humanos acerca de se
um momento da sua vida social para eles importante deve ser considerado
existente ou meramente aparente. E ja que tais ideologias, particularmente
em ¢épocas de crise da sociedade, podem expandir-se em auténticos
poderes espirituais, sua influéncia na coloca¢ao do problema e na solugao
do problema na questdo tedrica acerca do ser é consideravel.

Sob a for¢a desencaminhadora de fatores tao efetivos, nao é nenhuma
surpresa que uma fundamentagao ontologica, realmente correspondente
aos fatos, do pensamento acerca do mundo deva seguidamente ser
direcionada a caminho incorreto. Nao falamos, absolutamente, da Idade
Média, em que esta situagao (prova ontologica do ser de Deus)

a {1} Marx: Contribui¢do a Critica da Economia Politica, Expressio Popular, Sdo Paulo, 2008, p.
48.
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cine allgemeine Evidenz erhielt. Es ist aber inzwischen sehr vielen
klargeworden, daf3 sowohl die Kantsche eigenschaftslos-unerkennbar-
abstrakte Ding-an-sich-Konzeption, die unsere Wirklichkeit als eine
Welt der bloen Erscheinungen auffallt, wie die logisiert-historische
Ontologie Hegels vom identischen Subjekt-Objekt und erst recht die
irrationalistischen Triume des 19. Jahrhunderts uns vielfach von einer
jeden echten Seinsproblematik entfernen. Und wenn, in unsere Gegenwart
hineinreichend, die Stellung der in der kapitalistischen Gesellschaft
scheinbar vollig isolierten, aber zugleich zum selbstherrlichen »Atom«
aufgebauschten Individualitit als »action gratuite«, als »Geworfenheit« ins
Dasein, als Konfrontiertheit mit dem »Nichts« zu Grundlage temporir
einfluireicher Ontologien wirksam geworden ist, so hat all dies sehr wenig
fir die hier geforderte Soliditit und Fruchtbarkeit der ontologischen
Basierung der Erkenntnis geleistet.

Soistdas ontologische Herantreten an das Erkennen der Wirklichkeit
theoretisch schwer kompromittiert und seine aktuelle Erneuerung mufl
im bestimmten Sinne ganz von vorne anfangen, kann — mit Ausnahme
der die Methode von Marx fundierenden Ontologie — nur in seltenen
Einzelfragen sich auf historische Vorldufer berufen. Das schwicht
natirlich die faktisch fundierende Rolle des Seins objektiv keineswegs
ab. Neopositivistische Theoretiker wie Carnap kénnen sich heute, selten
Widerspruch auslésend, darauf berufen, dafl, wenn etwa Ingenieure
cinen Berg abmessen, es fiir die Ergebnisse dieser ihrer Titigkeit vollig
gleichgtiltig ist, wie sie philosophisch zu der Seinsbeschaffenheit des
Gemessenen stehen. Das scheint fiir viele unmittelbar richtig, Trotzdem
kann doch nicht geleugnet werden, daf3 ein Berg, unabhingig von den
philosophisch bereits oft stark beeinflulten Meinungen der messenden
Ingenieure, doch seiend vorhanden sein mul3, um iberhaupt gemessen
werden zu kénnen. Wie man in der Sammelperiode nur seiende Beeren
pflicken konnte, so kann man auch in der Zeit der hochstentwickelten
technischen Manipulation nur wirklich seiende Berge messen. Und an
diesem Tatbestand dndert nichts Wesentliches, wenn man dieses Sein fiir
blof3 empirisch und damit fir wissenschaftstheoretisch belanglos erklirt.
Die Autos auf der Stralle konnen erkenntnistheoretisch seht leicht als
blofle Sinneseindriicke, Vorstellungen etc. erklirt werden. Trotzdem:
Wenn ich von einem Auto Uberfahren werde, so entsteht doch nicht ein
Zusammenstol3 zwischen meiner Vorstellung tiber das Auto und meiner
Vorstellung tiber mich selbst, sondern mein Sein als lebender Mensch
wird von einem seienden Auto seinsmilBig gefdhrdet. Philosophisch
verallgemeinert scheitert allerdings die Beweiskraft solcher Tatbestinde
an jenem Komplex der Bezichungen unserer Erkenntnis des Seins als
allgemeines Niveau unserer BewuBtheit tiber die eigene Praxis, iber
ihre Fundamente, die wir soeben in einer vorldufig notgedrungen allzu
vereinfachten

PROLEGOMENOS 11

obtém uma obviedade geral. Contudo, desde entao, tornou-se muito claro
que, tanto a concepc¢dao da kantiana-coisa-em-si abstrata-incognoscivel-
sem-qualidades, que apreende nossa realidade como um mundo de
meros fenémenos, quanto a ontologia histérico-logicizada de Hegel do
sujeito-objeto idéntico e, ainda mais, os sonhos irracionalistas do século
19, muitas vezes nos afastam de uma auténtica problematica ontolégica.
E quando, passando ao nosso presente, a posicao da individualidade na
sociedade capitalista, em aparéncia totalmente isolada, mas, a0 mesmo
tempo, hlposta51ada COMO »Atomo« IMPOSItivo, COMO »action gratuites, COMO
»dejeccdo« na existéncia, como confrontagio com o »nadag, efetivamente
tornou-se base de ontologlas temporariamente 1nﬂuentes, tudo isso
muito pouco fez para a requerida solidez e fecundidade do embasamento
ontolégico do conhecimento.

Portanto, a abordagem ontoldgica no reconhecimento da realidade
esta teoricamente pesadamente comprometida e sua atual renovagao deve,
em determinado sentido, comegar de todo do inicio, pode — com exce¢ao
da ontologia fundada no método de Marx — apenas em raras questdes
singulares se referir a precursores histéricos. Isto, claro, de maneira
alguma enfraquece o papel de fato fundante do ser objetivo. Tebricos
neopositivistas como Carnap hoje podem, raramente desencadeando
obje¢oes, se referir a que, quando engenheiros medem uma montanha,
para o resultado desta sua atividade ¢ totalmente indiferente como eles
filosoficamente se postam para com a qualidade de ser do mensurado. Isso
parece imediatamente correto para muitos. Apesar disso, nio pode ser
negado que uma montanha, independentemente das opinides filosoficas
ja muitas vezes fortemente influenciadas dos engenheiros que a medem,
deve ser acima de tudo existente para poder ser medida. Assim como no
petiodo da coleta s6 se podia colher amoras existentes, também na época
do mais elevado desenvolvimento da manipulagao técnica pode-se apenas
medir montanhas realmente existentes. E, nesse estado de fato, nada
essencial se altera se se professa este ser apenas empiricamente e, com isso,
sem importancia para a teoria cientifica. Os automoveis na rua podem sef,
gnosiologicamente, muito facilmente professados meras impressdes dos
sentidos, ideagoes, etc. Apesar disso: se eu passar a frente de um carro,
nao se produz uma colisao entre minha ideagdo de um carro e minha
ideacdo de mim mesmo, mas sim meu ser como homem vivo ¢ colocado
ontologicamente em perigo por um carro existente. Filosoficamente
generalizada fracassa, todavia, a for¢a probatéria de tal estado de fato
naquele complexo de relacdes de nosso conhecimento do ser como nivel
mais geral de nossa conscienciosidade sobre a prépria praxis, sobre seu
fundamento, o qual nos, agora, caracterizamos, forcosamente, de
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Weise charakterisiert haben. Auf primitiven Stufen scheint naturgemal3
die wirkende Wucht der seienden Tatsachen unmittelbar stirker zu
sein als dort, wo zwischen Menschen und Natur eine Unmenge von
gesellschaftlichen Vermittlungen eingeschaltet worden ist; allerdings muf3
dabei die Komponente des Nichterkannten und des unrichtig Erkannten
fir das Subjekt ebenfalls unvergleichlich stirker wirksam werden. Es ist
also nur allzu verstindlich, da3 diese auf Grundlage von Analogien in
die Wirklichkeit hineinprojizierten Tatbestinde unmittelbar als seiende
wirksam werden, daf3 die Praxis und vor allem ihre gedankliche und
gesellschaftliche Begrindung stark auch auf diese orientiert bleiben. Es
geniigt dabei an die Jahrtausende hindurch wirkende Macht magischer
Vorstellungen iiber das, was Sein ist, zu erinnern. Wenn nun diese mit
der Entwicklung der Praxis und der aus ihr entspringenden echteren
Wirklichkeitserkenntnis allméhlich verdringt wurden, so darf dabei das
dialektische Ineinanderiibergehen von Wahrheit und Falschheit in der
Erkenntnis der Objekte, Umstinde, Mittel etc. der Praxis gleichfalls nicht
aufler Acht gelassen werden. Wir haben bereits hervorgehoben, dal3 der
Mensch nie bei voller Kenntnis aller Momente seiner Praxis zu handeln
imstande ist. Jedoch ist dabei die Grenze zwischen wahr und falsch ein
gesellschaftlich-geschichtlich bedingt flieBende, ibergangsreiche. D. h., daf3
Anschauungen, die sich bei Hoherentwicklung der gesellschaftlichen Praxis
und der Wissenschaften als falsche erweisen, koénnen fir lange Perioden
der Praxis eine anscheinend gesicherte, angeblich gut funktionierende
Grundlage bieten. Man denke etwa an die Ptolemiische Astronomie im
Altertum und Mittelalter. Schiffahrt, Kalenderbestimmung, Berechnung
von Sonnen und Mondfinsternissen etc. konnten mit ihrer Hilfe den
damals aktuellen gesellschaftlichen Anspriichen der Praxis gemil
zufriedenstellend geleistet werden. Dal3 dabei auch das aus diesem System
sich notwendig ergebende allgemeine Resultat, der geozentrische Charakter
des Universums, ideologisch eine grofie Rolle in der Konservierung des
falschen Wirklichkeitsbildes, in dem erbitterten Widerstand gegen das
richtigere Neue gespielt hat, ist ebenfalls allgemein bekannt. Der ganze Fall
zeigt zugleich, wie grofie gesellschaftliche Hemmungen oft tiberwunden
werden miussen, um dem echten Sein gedanklich niherkommen zu
koénnen. Wir haben bereits darauf hingewiesen, dafl nur aus der richtigen
Zusammenarbeit von praktischer Alltagserfahrung und wissenschaftlicher
Eroberung der Wirklichkeit eine echte Annidherung an die wahre
Beschaffenheit des Seins erfolgen kann, da3 aber beide Komponenten
auch das Fortschreiten hemmende Funktionen erhalten koénnen, gar
nicht zu reden von den rein ideologischen Momenten, die je nach den
gesellschaftlichen Klasseninteressen fiir diese Zusammenarbeit Férderung
oder Hindernis werden kénnen.
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um modo provisorio demasiado simplificado. Nos patamares primitivos, o
impacto operante dos fatos existentes parece imediatamente mais forte do
que la onde, entre seres humanos e natureza, ¢ interpolada uma infinidade
de mediagoes sociais; no entanto, com isso deve o componente do nao-
reconhecido e do incorretamente reconhecido ser incomparavelmente mais
intensamente operante para o sujeito. E, portanto, muito compreensivel
que isto, a0 tornar-se operante com base em analogias projete, sobre a
realidade, estado de fato imediatamente como existente, que a praxis e
antes de tudo toda a sua justificagdo intelectual e social permaneg¢a também
por este fortemente orientadas. E suficiente recordar sobre isso o poder
operante, através de milénios, de representagoes (1 orstellung) magicas sobre
o que ¢ o ser. Se estas, com o desenvolvimento da praxis e do auténtico
conhecimento da realidade que dela emerge, foram agora gradualmente
substituidas, nao se pode igualmente desprezar a dialética passagem
uma na outra de verdade e falsidade no conhecimento dos objetos,
circunstancias, meios, etc. da praxis. Ja enfatizamos que o ser humano
nao ¢ nunca capaz de agir em todos os momentos de sua praxis com
pleno conhecimento. No entanto, com isso a fronteira entre verdadeiro
e falso ¢ uma rica fronteira histérico-social que flui sob condices. Le.,

concepgdes que se provaram falsas para o desenvolvimento ascendente
da praxis social e das ciéncias podem, por longos petriodos da praxis,
oferecer uma base aparentemente segura que, supostamente, funciona
bem. Pense-se, por exemplo, na astronomia ptolomaica na Antiguidade
e na Idade Média. Navegacao, determinacao do calendario, calculo de
eclipses solares e lunares, etc. podem ser, com sua ajuda, satisfatoriamente
alcancados segundo as demandas da préxis social de entio. Que, com
isso, também o resultado geral necessariamente decorrente deste sistema,
o carater geocéntrico do universo, desempenhou ideologicamente um
grande papel na conservagao da falsa imagem da realidade, na exasperada
oposicao contra a nova verdade ¢, em geral, igualmente conhecido. Ao
mesmo tempo, o caso todo mostra quao grandes obstaculos sociais
frequentemente devem ser ultrapassados para poder se aproximar no
pensamento do ser auténtico. Sobre isso ja indicamos que apenas com
a correta colaboracao entre a experiéncia pratica cotidiana e a conquista
cientifica pode ocorrer uma auténtica aproximacao a verdadeira qualidade
do ser, mas ambos os componentes podem receber fungoes que impedem
o progresso, para nao se falar dos momentos puramente ideolégicos que,
segundo os interesses das classes sociais por tal colaboragao, podem se
tornar estimulo ou obstaculo.
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Dazu kommen Schwierigkeiten im Objekt der Erkenntnis selbst.
Die drei Arten des Seins existieren simultan, ineinander verschlungen
und tiben dementsprechend auch oft simultane Wirkungen auf das Sein
des Menchen, auf dessen Praxis aus. Dabei muf3 stets daran festgehalten
werden, daf} eine richtige ontologische Fundamentierung unseres
Weltbildes beides, sowohl die Erkenntnis der spezifischen Eigenart
ciner jeden Seinsweise, wie die ihrer konkreten Zusammenhinge,
Wechselwirkungen, Wechselbezichungen etc. mit den anderen
voraussetzt. In beiden Richtungen kann das Verkennen des wahren
Zusammenhangs (Einheit in der Verschiedenheit, durch sie Trennung und
Entgegengesetztheit in den einheitlichen Wechselwirkungen etc.) zu den
grofiten Verzerrungen in der Erkenntnis dessen, was Sein ist, fihren. Der
Mensch gehért zugleich (und in auch gedanklich schwer trennbarer Weise)
der Natur und der Gesellschaft an. Dieses Zugleichsein hat Marx am
klarsten als Prozel3 erkannt, indem er wiederholt davon spricht, dal3 der
Prozel3 des Menschwerdens ein Zuruckweichen der Naturschranken mit
sich fihrt. Dabei ist wichtig, zu betonen: es ist von einem Zuritickweichen,
nicht von einem Verschwindenlassen der Naturschranken, niemals von
threm volligen Aufheben die Rede. Andererseits jedoch handelt es sich
niemals um eine dualistische Beschaffenheit des menschlichen Seins. Der
Mensch ist unmittelbar nie einerseits menschliches, gesellschaftliches
Wesen, andererseits Zugehoriger der Natur, seine Vermenschlichung,
seine Vergesellschaftung bedeutet keine seinsmiflige Spaltung seines Seins
etwa in Geist (Seele) und Korper. Andererseits zeigt es sich, dal3 auch
jene Funktionen seines Seins, die immer naturmi@ig fundiert bleiben, sich
im Laufe der Menschheitsentwicklung zunehmend vergesellschaften. Es
genigt, an Nahrung und Sexualitit zu denken, bei welchen dieser Prozel3
jedem offenkundig sein muf}. Es dirfen dabei aber nicht, was hiufig
geschieht, bestimmte, oft negative, Merkmale des gesellschaftlichen Seins
auf die Natur abgeschoben werden. Man nennt z. B. oft die menschliche
Grausamkeit »tierisch«, vollig vergessend, dafl Tiere nie grausam sind.
Ihre Existenz bleibt restlos dem Kreis der biologischen Notwendigkeiten
ihrer Selbsterhaltung und Gattungsreproduktion unterworfen. Wenn der
Tiger eine Antilope jagt und auffrif3t, tut er innerhalb seiner naturhaft
vorgeschriebenen Reproduktion dasselbe, was die Kuh beim Grasen.
Er ist der Antilope gegentiber ebensowenig grausam wie die Kuh dem
Gras gegentber. Erst wenn bereits der primitive Mensch anfingt, etwa
seine Kriegsgefangenen zu foltern, entsteht — als kausales Produkt des
Menschwerdens — die Grausamkeit, mit allen ihren spiteren, immer
raffinierter werdenden Folgeerscheinungen.

Dieses Verhalten des gesellschaftlichen Menschen zu sich selbst als
Naturwesen ist objektiv angesehen ein Prozel3, und zwar ein irreversibler,
ein historischer.
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Somadas a isto, vém as dificuldades no préprio objeto do
conhecimento. Os trés tipos de ser existem simultaneamente, entrelacados
um no outro e, correspondentemente, também exercem com frequéncia
efeitos simultaneos® sobre o ser do ser humano, sobre sua praxis. Com
isso, deve ser sempre mantido que uma fundamentacio ontoldgica
correta de nossa imagem de mundo supde ambos, tanto o conhecimento
da especifica peculiaridade de cada modo de ser quanto o de suas
conexdes concretas, inter-relaces, interacdes, etc. com os outros. Em
ambos as dire¢Oes, pode o menosprezo da verdadeira conexao (unidade
na diversidade através de sua separagao e opositividade nas interacdes
unitarias etc.) conduzir as maiores distor¢oes no conhecimento do que o
ser é. O ser humano pertence a0 mesmo tempo a natureza e a sociedade
(e, mesmo intelectualmente, de modo dificilmente separavel). Este mesmo
ser, Marx reconheceu o mais claramente como processo na medida em
repetidamente fala que o processo do tornar-se-humano conduz a um
afastamento das barreiras naturais. Sobre isso ¢ importante ressaltar: fala-
se de um afastamento, nao de um desaparecimento das barreiras naturais,
jamais de sua completa superagdao. Por outro lado, todavia, jamais se
trata de uma qualidade dualistica do ser humano. O ser humano nunca
¢ imediatamente, por um lado, ser humano social e, por outro lado,
pertencente a natureza, sua humanizagao, sua socializa¢do, nao significa
qualquer cisao ontoldgica de seu ser, por exemplo, em espirito (alma) e
corpo. Mostra-se, por outro lado, que mesmo aquelas fung¢oes de seu ser
que permanecem para sempre naturalmente fundadas se socializam no
curso do desenvolvimento da humanidade. Basta pensar na alimentagao
e na sexualidade, nas quais esse processo deve ser evidente para todos.
Todavia com isso nao se podemos, o que ocorre com frequéncia, imputar
determinados tracos, com frequéncia negativos, do ser social a natureza.
Denomina-se, por exemplo, frequentemente, »animalesca« a crueldade
humana, esquecendo-se completamente de que os animais nunca sao
cruéis. Sua existéncia permanece completamente sujeita a esfera das
necessidades biologicas de sua autopreservacao e reproducao da espécie.
Quando o tigre caca e devora um antilope, o faz no interior da sua prépria
reproducio prescrita pela natureza, tal como a vaca e a grama. Ele ¢ tio
pouco cruel ante o antilope quanto a vaca para com a grama. S6 quando
ja o ser humano primitivo comeca, por exemplo, a torturar seu prisioneiro
de guerra, emerge — como produto causal do tornar-se-humano — a
crueldade, com todas as suas consequéncias posteriores sempre mais
refinadas.

Esse comportamento do ser humano social para consigo mesmo
como ser natural ¢, visto objetivamente, um processo e, de fato, um
irreversivel, um histérico.

a {Nota da tradu¢io} O manuscrito (p. 8) é de dificil leitura. Hi uma palavra grifada, escrita
em azul e, grifada com tinta vermelha e, o gtifo, riscado com tinta azul, que ndo parece ser o
substantivo »Wirkungen« (efeitos, impactos) tal como transcrito por Benselet. Scarponti interpretou
como verbo, »esercitano« (p.9), no que foi seguido por Morbois, »exercent« (p. 44) e Vaisman,
rexercem (p. 41).
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Darum ist es — auf die Griinde kommen wir spiter zuriick — fiir die
Menschen so schwer, diese ihre eigentlichste Seinsbeschaffenheit richtig
bewulit zu machen. Es entsteht immer wieder eine duale Auffassung dieser
zutiefst einheitlichen, freilich prozessualen Zusammengehorigkeit. Hier
handelt es sich freilich nicht mehr um bloBe »Primitivitit«. Im Gegenteil.
Gerade die Entwicklung der Gesellschaft, der Zivilisation schafft
geistige Einstellungen, in denen der aktive Mensch den nattrlichen wie
gesellschaftlichen Grundlagen seiner Aktivitit dualistisch ausschlieBend
gegeniibergestellt wird. Hier kann, nicht einmal andeutungsweise, von einer
historischen Skizze die Rede sein, obwohl es klar ist, da3 solche Dualismen
Produkte verschiedener Zivilisationen oder zumindest verschiedener
Etappen derselben Zivilisation, verschiedener Gesellschaftsschichten in
iht sind.

Um nur von dem allerallgemeinsten Aspekt dieser Phinomene zu
sprechen, soll man etwa daran denken, wie oft einerseits die Kategorien
der sich als notwendig erweisenden Prozesse in der unorganischen Natur
unbesehen auf die organische Natur, ja auch auf das gesellschaftliche
Sein der Menschen angewendet wurden; wie hiufig es ist, da3 der Mensch
ausschlief3lich als biologisches Wesen betrachtet wird, ja selbst seine
Psychologie (restlos aus der Biologie abgeleitet oder eventuell auch mit
ihr kontrastierend) den gesellschaftlichen Determinationen ausschlieBend
widersprechend gegentibergestellt wird. Die Zihigkeit solcher Vorurteile
wird fast immer dadurch gestirkt, daf3 sie zu Momenten einer Ideologie
(im oben angegebenen Marxschen Sinne) werden, dal3 sie demzufolge eine
wichtige Rolle im Bestreben gesellschaftlicher Gruppen, ihre Konflikte
ihren Interessen gemal3 zu l6sen, zu spielen berufen sind. Man darf jedoch
dabei nie vergessen, daf3 diese ihre Geeignetheit, zum Bestandteil, ja unter
Umstidnden zum Zentralpunkt einer Ideologie zu werden, sich zumeist auf
irgendwie wirklich vorhandene Seinsbestimmungen stiitzen zu kénnen
scheint, die »nur« infolge falscher, analogischer Verallgemeinerungen zu
unrichtigten Bestimmungen des Seins fihren. Das zeigt sich gleich bei der
seinsmaligen Grundtatsache des gesellschaftlichen Seins, der Arbeit. Diese
ist, wie Marx gezeigt hat, eine bewul3t vollzogene teleologische Setzung,
die, wenn sie von im praktischen Sinn richtig erkannten Tatsachen ausgeht
und sie richtig verwertet, imstande ist, kausale Prozesse ins Leben zu
setzen, die sonst blof3 spontan funktionierenden Prozesse, Gegenstinde
etc. des Seins zu modifizieren, ja Gegenstindlichkeiten seiend zu machen,
die vor der Arbeit Gberhaupt nicht existierten. (Es wire hier irrefiihrend,
nur an hochentwikkelte Arbeitsformen zu denken. Das Rad, das in der
Natur nirgends existiert, wurde z. B. auf verhiltnismiB3ig anfinglichen
Stufen erfunden und hergestellt.) Die Arbeit fihrt also die dualistisch
fundierte, einheitliche Wechselbeziehung von Teleologie und Kausalitit in
das Sein ein, vor ihrer Entstehung gab es in der Natur
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E por isso que é tio dificil — mais tarde voltaremos aos fundamentos
— para os seres humanos tomar consciéncia correta desta sua mais
peculiar qualidade de ser. Surge continuamente uma visao dual dessa
profundamente homogénea, ainda que processual, conexidade. Aqui nao
se trata mais, claro, de mera »primitividade«. Ao contrario. Justamente
o desenvolvimento da sociedade, da civiliza¢do, cria atitudes espirituais
nas quais o ser humano ativo poe os fundamentos naturais e sociais de
sua atividade como dualisticamente excludentes. Aqui nao ¢ possivel,
nem mesmo em largos tragos, um esbogo histérico, contudo ¢ claro que
tais dualismos sdo produtos de diferentes civilizacGes ou, a0 menos, de
diferentes etapas da mesma civilizagao, de, nela, ou diferentes camadas
sociais.

E para falar tio somente dos aspectos 0s mais gerais desses
fenémenos, deve-se, por exemplo, pensar quao frequente por um lado,
as categorias dos processos que se demonstram necessarios na natureza
inorganica foram aplicadas impensadamente a natureza organica e mesmo
ao ser social dos seres humanos; o quao frequente é que o ser humano
seja considerado exclusivamente como ser biologico, e mesmo sua prépria
psicologia (completamente derivada da biologia ou, eventualmente, com
ela contrastando) é contraditoriamente excluida ante as determinagdes
sociais. A tenacidade de tais preconceitos é quase sempre refor¢cada através
de que se tornam momentos de uma ideologia (no sentido marxiano acima),
ja que sdo na sequéncia convocados a desempenhar um papel importante
no esfor¢co de grupos sociais para resolver seus conflitos de acordo com
seus interesses. Nunca se pode esquecer, todavia, que essa sua aptidao para
se converter em componente, talvez em ponto central de uma ideologia,
na maior parte das vezes parece se apoiar em determinagoes do ser de
algum modo realmente existentes, as quais, »apenas« como resultado de
falsas analogias e generalizagdes, conduzem a incorretas determinacoes
do ser. Isso se mostra igualmente no fato ontolégico fundamental do ser
social, o trabalho. Este, como mostrou Marx, ¢ uma posicao teleoldgica
conscientemente executada, a qual, quando parte dos fatos corretamente,
em sentido pratico, reconhecidos e os aproveita corretamente, ¢ capaz de
fazer surgir processos causais, de modificar processos, objetos, etc. do ser
que apenas funcionam espontaneamente, at¢ mesmo de fazer existentes
objetividades que antes do trabalho absolutamente nao existiam. (Seria
aqui um equivoco pensar apenas em formas de trabalho superiormente
desenvolvidas. A roda, por exemplo, que nao existe em parte alguma da
natureza, foi inventada e fabricada em patamares relativamente iniciais.) O
trabalho, portanto, introduz no ser a dualisticamente fundada inter-relagao
unitaria entre teleologia e causalidade; antes de seu surgimento havia
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blof  Kausalprozesse. Wirklich seinsmiBig sind also  solche
zweiseitigen Komplexe nur in der Arbeit und ihren gesellschaftlichen
Folgen, in der gesellschaftlichen Praxis vorhanden. Das Modell der
wirklichkeitsindernden teleologischen Setzung wird so zur ontologischen
Grundlage einer jeden menschlichen, d. h. gesellschaftlichen Praxis. In der
Natur dagegen gibt es blof3 kausale Zusammenhinge, Prozesse etc., keine
Art von teleologischen. Der gedanklich naheliegende Analogieschluf3, die
teleologische Setzung als Grundlage, Bestandteil etc. von Naturvorgingen,
deren wirklicher Ablauf nicht durchschaut wurde (auf einer bestimmten
Stufe der gesellschaftlichen Entwicklung auch nicht durchschaubar war),
aufzufassen, fihrt einerseits zu vollstindig verzerrten Anschauungen iiber
solche Vorginge, ist aber andererseits eine naheliegende, spontane Folge,
die aus der unmittelbaren Beziehung des Menchen zu seiner Umgebung
spontan gezogen zu werden pflegt. Diese so entstehende Gewohnheit
soll natiitlich auch in ihrer historischen ProzeBhaftigkeit verstanden
werden, obwohl ihrer Permanenz im menschlichen Verhalten zur
Lebensumgebung, zur Welt unabinderliche Tatsachen zugrunde liegen,
so daB} infolge der unendlichen Anzahl von Momenten, Prozessen etc.,
mit denen der Mensch in Natur und Gesellschaft in Bezichung gerit, er
niemals seine teleologische Entscheidung auf Grundlage der Kenntnis,
der Voraussicht etc. aller ihrer Elemente, Folgen etc. zu vollzichen
imstande ist. Obwohl es sich hier um eine unauthebbare Grundlage der
teleologischen Entscheidungen der menschlichen Praxis handelt, erscheint
diese in ihrer Wechselbeziechung zur Entwicklung des Menchen in der
Gesellschaft notwendig in einer (irreversibel) prozessierenden Weise. D.
h. das stindige Anwachsen der — mehr oder weniger — gedanklich oder
unmittelbar praktisch beherrschten Momente ergibt auf jeder wesentlichen
Stufe einen qualitativ verschiedenen Gesamtaspekt, wirkt deshalb jeweils
qualitativ verschieden auf die Art der menschlichen Praxis, auf das sie
vorbereitende, auf das aus ihr entwachsende Denken.

Diese Wirkungen unterscheiden sich in sehr verschiedenen
Hinsichten. Praktisch ist es vor allem wichtig, dal3 auch ein — letzthin
— falscher oder zumindest unvollstindiger Aspekt des Seins fir die
Praxis, die jeweils nur noch eine bestimmte Hohe erreicht haben konnte,
cine derart vollig ausreichend erscheinende Grundlage ergeben kann,
da3 gesellschaftlich keinerlei reales Bedurfnis vorhanden ist, tber die so
entstandenen theoretischen Auffassungen der Wirklichkeit hinauszugehen,
ihre Grundlage prinzipiell zu kritisieren; es geniigt, nochmals an die so
lange wissenschaftliche Vorherrschaft der Ptolemiischen Astronomie
zu erinnern, die, trotz bereits vorhandener heliozentrischer Theorien,
viele Jahrhunderte hindurch unerschitterlich blieb. Das hingt natiirlich,
wie bereits angedeutet, auch damit zusammen, dal3 der Geozentrismus
wichtige
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apenas processos causais na natureza. Ontologicamente, realmente,
portanto, tais complexos bilaterais sao existentes tio s6 no trabalho e
em suas consequéncias sociais, na praxis social. O modelo da posicao
teleologica que altera a realidade se torna, portanto, o fundamento
ontolégico de toda praxis humana, ze., social. Na natureza, ao contrario,
ha apenas conexoes, processos, etc. causais, de maneira alguma de tipo
teleologico. O o6bvio silogismo analégico intelectual de apreender a
posicao teleologica como base, componente, etc. dos eventos naturais
cujo fluxo real nao foi entendido (em um determinado patamar do
desenvolvimento social, nem sequer era notado), conduz, por um lado,
a concepgoes completamente distorcidas acerca de tais eventos, por
outro lado, é uma consequéncia espontanea, 6bvia, que tende a ser
espontaneamente alcancada a partir da relagdo imediata do ser humano
com seu entorno. Esse habito que assim surge deve naturalmente ser
também compreendido em sua processualidade histérica, pela qual sua
permanéncia no comportamento humano para com seu ambiente de vida,
para com o mundo, repousa nos fatos inalteraveis, portanto que decorre
do nimero sem fim de momentos, processos etc. , com 0s quais O ser
humano entra em relacio na natureza e sociedade; ele jamais ¢ executar
sua decisao teleoldgica com base no conhecimento, previsao, etc. de todos
os seus elementos, consequéncias, etc. Ainda que se trate aqui de uma base
inexoravel das decisoes teleoldgicas da praxis humana, esta aparece em
sua inter-relacio com o desenvolvimento do ser humano na sociedade de
modo necessariamente processual (irreversivel). Le., o constante aumento
dos momentos — mais ou menos — dominados, intelectualmente ou
diretamente na pratica, resulta, em cada patamar essencial, em um aspecto
como um todo qualitativamente diferente, por isso, afeta sempre de modo
qualitativamente diverso o tipo da praxis humana, o pensamento que a
prepara e que dela emerge.

Esses efeitos se distinguem em muitos aspectos diferentes. Na
pratica ¢ antes de tudo importante que mesmo um aspecto — por ultimo
— falso ou a0 menos incompleto do ser para a praxis a qual, entdo, apenas
pode ter alcan¢ado um determinado nivel, pode resultar em uma base que
parece tao completamente suficiente que socialmente nao exista nenhuma
necessidade real de se ir para além de visoes tedricas da realidade que assim
surgiram, de criticar sua base de principios; basta relembrar uma vez mais
a predominancia cientifica, por tanto tempo, da astronomia ptolomaica,
a qual, em que pesem as ja existentes teorias heliocéntricas, permaneceu
inabalavel por muitos séculos. Isto, naturalmente, esta associado, como ja
indicamos, também a que o geocentrismo satisfazia importantes
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Bedirfnisse der damaligen (religiosen) Ideologie befriedigte. Es ist aber
fir solche Sachlagen charakteristisch, da} die von der gesellschaftlichen
Entwicklung hervorgerufenen neuen Bedurtnisse der Arbeitsbedingungen,
oft grofle ideologische Krisen hervorrufend, sich letzten Endes doch
durchzusetzen pflegen, wie dies mit dieser Theorie tatsdchlich der Fall
war. Das zeigt, wie das jeweilige menschliche Bild vom Sein auch davon
abhingig ist, welche Weltbilder dazu als geeignet erscheinen, eine jeweils
maximal mégliche, den Verhiltnissen entsprechend richtig funktionierende
Praxis theoretisch zu fundieren. Die Praxis, vor allem die im Stoffwechsel
der Gesellschaft mit der Natur, erweist sich auf diese Weise, wie es der
Marxismus immer betont hat, als das Kriterium der Theorie. Um jedoch
diese, im historischen Sinne richtige Auffassung jeweils richtig anwenden
zu konnen, darf das Moment der historischen Relativitit nie auller Acht
gelassen werden. Eben weil auch die gesellschaftliche Entwicklung der
Menschheit ein irreversibler Prozel3 ist, kann dieses Kriterium auch nur
cine prozeBhafte Allgemeingiltigkeit, eine Wahrheit nur jeweils rebus
sic stantibus beanspruchen. Die vollstindig nie erkennbare Totalitit der
jeweiligen Seinsbestimmungen macht sowohl ein langes ungestortes
Funktionieren unvollstindiger nur Teilwahrheiten enthaltender Theotien
wie ihre Uberwmdung gesellschaftlich méglich und notwendig.

Dazu treten, wie unser astronomisches Beispiel bereits gezeigt hat,
die ideologischen Bedirfnisse hinzu. Da die Arbeit, als begrindende
Basis jeder, auch der primitivsten menschlichen Vergesellschaftung,
den Menschen aus der Sphire der rein spontan wirkenden biologischen
Bedirfnisse, ihrer rein biologischen Befriedigung tendentiell heraushebt,
an ihre Stelle die teleologischen Setzungen zu den bestimmenden macht,
die ihrer Natur nach sofort einen alternativen Charakter erhalten, werden
von aller Anfang an gesellschaftliche Regulatoren nétig, die die Inhalte
der Teleologie setzenden Alternativentscheidungen den jeweils vitalen
gesellschaftlichen Bedurfnissen entsprechend regeln. Dazu ist auch, wie
wir gesehen haben, die Ideologie im Marxschen Sinne da. Primir kann
es sich dabei natiirlich unmoglich einfach um Vorschriften oder Befehle
handeln, wie das spiter zur Funktion der Regierungen, der Rechtssysteme
geworden ist. Aber selbst bei diesen, die nur auf relativ héheren Stufen
der Vergesellschaftung (Klassengesellschaften) entstehen, kann man
beobachten, daf} sie unmdoglich funktionieren kénnten, miiiten sie sich in
allen Fillen, ja auch nur in der Mehrzahl der Fille unmittelbar als Befehle
zur Regelung (bei Strafe) durchsetzen. Jede solche Regelung setzt im
Gegenteil voraus, daf die durchschnittlich praktische Handlungsweise der
Gesellschaftsglieder diese Vorschriften, wenigstens dullerlich, »freiwillig«
befolgt; erst einer relativ kleinen Minoritit gegeniiber muf3 und kann der
Rechtszwang effektiv wirkungsvoll werden.
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necessidades da ideologia (religiosa) de entdo. Todavia, é caracteristico
de tais situagcdes que as novas necessidades das condi¢oes de trabalho,
causadas pelo desenvolvimento social, provoquem com frequéncia
grandes crises ideoldgicas e, por fim, terminem por se afirmar, como de
fato foi o caso com essa teoria. Isto mostra como a respectiva imagem
humana do ser também ¢é dependente de quais imagens do mundo
parecem, a cada momento, o maximo possivel apropriadas para fundar
teoricamente uma praxis que, nas circunstancias, correspondentemente
funcione com corre¢do. A praxis, acima de tudo o metabolismo da
sociedade com a natureza, se demonstra, deste modo, como 0 marxismo
sempre sublinhou, como o critério da teoria. Todavia, para sempre se
poder aplicar corretamente esta visao, correta em sentido historico, nao se
podera jamais descuidar o momento da relatividade historica. Justamente
porque também o desenvolvimento social da humanidade é um processo
irreversivel, este critério pode apenas demandar uma processual validade
geral, uma verdade sempre rebus sic stantibus. A completamente jamais
reconhecivel totalidade das respectivas determina¢oes de ser tanto fazem
socialmente possivel e necessario um longo, ininterrupto, funcionamento
de teorias incompletas que contém apenas verdades parciais, quanto a sua
ultrapassagem.

A isto somem-se, coOmo ja mostrou nosso exemplo astrondémico, as
necessidades ideoldgicas. Que o trabalho, como base fundante de toda,
mesmo da mais primitiva, socializagdo humana, tendencialmente, destaca
os seres humanos da esfera das, que agem espontaneamente, necessidades
biolégicas, da sua mera satisfacio biologica, fazendo determinantes, em
seu lugar, as posicoes teleologicas as quais, pela sua natureza, de imediato
adquirem um carater de alternativa, fazendo necessario, desde o primeiro
inicio, reguladores sociais que regulam, segundo as necessidades sociais
vitais de entdo, as decisoes alternativas que poem os conteudos das
teleologias. Por isso mesmo, como vimos, aqui esta a ideologia no sentido
marxiano. Primariamente, ¢ impossivel, naturalmente tratar-se apenas de
prescti¢Ses ou ordens, como se torna mais tarde a fungao dos governos
e dos sistemas ]urldlcos Contudo, mesmo nestes, que s6 surgem num
estagio relativamente elevado da soc1ahza(;ao (soc1edades de classe), pode-
se observar que seria impossivel que funcionassem, tivessem eles, em todos
0s €asos, ou na maior parte, de impor imediatamente a regulamentagao por
ordens (por puni¢ao). Toda tal regulacao, pelo contrario, pressupde que o
modo pratico de comportamento médio dos membros da sociedade, ao
menos externamente, cumpre »livremente« essas prescricoes; apenas em
face de uma minoria relativamente pequena deve e pode a coagao juridica
operar efetivamente de maneira plena.
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Schon diese allgemein bekannte Konstellation zeigt, wie
lebenswichtig die Ideologie fir das Funktionieren einer jeden
Gesellschaft ist. Die stindige und richtige Durchfithrung der Arbeit 163t
ununterbrochen, tiglich, ja stindlich Konflikte entstehen, wobei das
Wie ihrer Entscheidung sehr oft, direkt oder indirekt, Lebensfragen fiir
die jweilige Gesellschaft beinhalten kann. Die Ideologie muf3 deshalb
— letzten Endes — diese Einzelentscheidungen in einen gesamten
Lebenszusammenhang der Menschen einordnen und bestrebt sein, dem
Einzelmenschen klarzumachen, wie unerlaB3lich fir seine eigene Existenz
die Ricksicht auf Entscheidungen im Sinne der Gesamtinteressen
der Gesellschaft sein muf3. Inhalt und Form dessen, was wir hier unter
Gesamtinteresse verstehen, ist, je anfinglicher die jeweilige Gesellschaft
ist, desto stirker vorwiegend ideologischen Charakters. Denn je weniger
wirkliches Sein die Menschen einer Entwicklungsstufe zu erfassen fihig
sind, desto groBer mufl dabei die Rolle jener Vorstellungskomplexe
werden, die sie aus ihren Seinserfahrungen unmittelbar ausbilden und in
das fiir sie objektiv noch real unerfaB3bare Sein analogisch projizieren. Da
die Arbeit (und die mit ihr simultan entstehende Sprache) den geringsten
Teil des damals real Uberschaubaren Lebens ausmachen, kann es nicht
Uberraschen, wenn in diesen — als Sein aufgefalten — Projektionen
gerade sie die ausschlaggebende Rolle spielen. Schon die magischen
Vorstellungen sind, freilich noch weitgehendst unpersonliche, Projektionen
der wichtigsten Momente der Arbeit. Wenn die héhere Stufe, die Religion,
entsteht, erfihrt diese Lage der Dinge eine personifizierende Steigerung,
Das gemeinsame Moment ist dabei, daf} das wesentliche Geschehen in der
Welt nicht als ein in sich selbst gegriindetes Geschehen erscheint, sondern
als das Produkt einer (transzendenten) setzenden Tatigkeit. Alle Gotter
der Naturreligionen haben solche »Arbeitsfunktionen« zur Grundlage
ihrer eingebildeten Existenz. Und im klassischen Fall, im Alten Testament,
wird dieses Arbeitsmodell so wortlich genommen, dal3 sogar der Ruhetag
mit zur Schopfungsgeschichte gehort. Es sei dabei nur am Ende erwihnt,
daB3 die Herrschaft iber Dinge und Prozesse dadurch, dafl man ihren
Namen nennen kann, wie dies bereits die Magie kannte, auch hier, als
Ubertragung einer transzendent-schopferischen Macht auf den Menschen
zu figurieren pflegt. Infolge Projektionen dieser Art entsteht in der von
der Religion entworfenen Ideologie eine zweite Wirklichkeit, die die wahre
Beschaffenheit des Seins verdeckt, ihm gegentber die Funktion eines
echteren, hoheren Seins annimmt, zugleich jedoch als lange Zeit hindurch
unentbehrliche Ideologie eine reale gesellschaftliche Macht bleibt und so
einen unabtrennbaren Teil des jeweiligen gesellschaftlichen Seins bildet.
Erst als diese praktische, die gesellschaftliche Praxis, das gesellschaftliche
Sein unmittelbar beeinflussende Macht sich gesell-
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Ja essa constelagio, em geral reconhecida, mostra como ¢ de
importancia vital a ideologia para o funcionar de cada sociedade. A
execugao correta ¢ acertada do trabalho deixa surgir ininterruptamente,
cotidianamente, mesmo a cada hora, conflitos nos quais o como de sua
decisio, com muita frequéncia direta ou indiretamente, pode conter
questoes vitais para a respectiva sociedade. A ideologia, por isso, — por
ultimo — deve ser ordenadora em uma conexao da vida como um todo
dos seres humanos destas decisOes singulares e se empenhar a esclarecer
o quanto devem ser imperativas para sua propria existéncia as decisdes no
sentido do interesse como um todo da sociedade. O conteudo e a forma
disto que aqui entendemos como interesse como um todo sao, quanto mais
¢ inicial a respectiva sociedade, mais intensamente preponderantemente de
carater ideolégico. Pois, quanto menos os seres humanos em um patamar
de desenvolvimento sao capazes de compreender o ser real, tanto maior
deve se tornar o papel os complexos de representacao (1 orstellungskomplexe)
que eles constroem imediatamente a partir das suas experiéncias com
o ser e, neste, projetam analogicamente um ser para eles ainda objetiva
e realmente inapreensivel. Como o trabalho (e a linguagem que surge
simultaneamente com ele) constitui a menor parte da vida entdo previsivel,
nao pode nos surpreender quando nessas proje¢oes — assumidas como
ser — desempenhem o papel decisivo. Ja representagoes (I orstellungen)
magicas sio proje¢oes, ainda que muito amplamente impessoais, dos
momentos mais importantes do trabalho. Quando o patamar mais elevado,
a religiao, surge, essa situa¢ao das coisas experimenta uma intensificagao
personificadora. O momento comum ¢, com isso, que O acontecimento
essencial no mundo nao parece como um acontecimento fundado em
si mesmo, mas como produto de uma (transcendente) atividade posta.
Todos os deuses das religides naturais tém tais »fungdes de trabalho«
como fundamento de sua existéncia imaginaria. E, no caso classico, no
Velho Testamento, este modelo do trabalho é tomado tao literalmente
que até mesmo o dia de descanso pertence a historia da criacao. Que seja
mencionado, ainda que apenas por ultimo, que o dominio sobre coisas
e processos através de que se pode nomea-los, ja conhecido da magia,
também aqui tende a figurar como transferéncia de um poder criador-
transcendente. Como consequéncia de projegoes desse tipo, na ideologia
delineada pela religiao surge uma segunda realidade que vela a verdadeira
qualidade do ser e que, em face dela, assume a fun¢ao de um ser auténtico,
mais elevado e, contudo, a0 mesmo tempo, como uma ideologia por
longo periodo indispensavel, permanece um real poder social e, portanto,
constitui parte inseparavel do respectivo ser social. Apenas quando se
debilitou socialmente esse poder pratico, que influenciou imediatamente a
praxis social, o ser
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schaftlich abgeschwicht hat, konnten ideologische Klirungsprozesse
eintreten, die das Sein von diesen aus ihm selbst entwachsenen, aber es
selbst verzerrenden Zutaten zu reinigen unternahmen.

Man darf aber dabei ebenfalls nicht vergessen, dal3 im gedanklichen
Entstehen und lange Zeiten hindurch Wirksambleiben von dem echten
Sein nicht entsprechenden Weltbildern nicht nur diese — aus wesentlicher
Unkenntnis der von Menschen selbst vollzogenen gesellschaftlichen Akten
gezogenen Folgerungen, Projektionen etc. eine wichtige Rolle spielen. Im
Vollzug der Hoherentwicklung der Arbeitsprozesse bildet die Gesellschaft
Erkenntnisweisen aus, deren Wesen im Grunde so beschaffen ist, daf3 mit
ihrer Hilfe das wirklich Seiende wahrheitsgemaler, exakter etc. (vor allem
als praktisch beherrschbarer) erkannt werden kann als ohne sie, die aber
im Laufe der Entwicklung doch zur Entfernung davon beitragen kénnen
und es oft auch tun. Auch hier handelt es sich darum, dal3 der Mensch
in seiner gesellschaftlichen Praxis sich nicht dartiber Rechenschaft zu
geben vermag, dal3 er seine Alternativentscheidung niemals in voller
Kenntnis aller ihrer Umstinde, Folgen etc. zu vollziechen imstande ist.
Daraus folgt einerseits, wie wir gezeigt haben, daf} oft solche Theorien
lange Zeiten hindurch zu Grundlagen niitzlicher Handlungen vor allem
im Stoffwechsel der Gesellschaft mit der Natur werden konnen. Als
erginzender Gegenpol zeigt sich nun andererseits, da3 auch theoretisch
an sich richtige, fruchtbare, unentbehrliche theoretische Methoden die
Menschen zugleich vom richtigen Erfassen des Seins entfernen kénnen.
Ich verweise dabei nur auf die Mathematik. IThre umwilzend fortschrittliche
Bedeutung fiir die Entwicklung der gesellschaftlichen Produktion, fir
das richtige Seinsbild der Menschen bedarf keiner niheren Erorterung,
Wenn wir jedoch einer richtigen Auffassung des Seins zustreben, darf
nicht vergessen werden, wie sehr schon die pythagoreische Theorie von
Mathematischem als eigentlicher echter Existenzweise des Seins zu dessen
Verkennen gefiihrt hat. Gerade diese Art von Seinsfilschungen durch
Exzesse der »mathematischen Vernunft« sind heute nicht mehr wirksam,
ebensowenig wie die jahrhundertlange, rein mathematisch zuweilen
hochwertige Mathematisierung astrologischer Zusammenhinge. An diese
lohnt es sich nur deshalb methodologisch zu erinnern, um ganz deutlich
zu machen, daf} vollendetste, innerlich fehlerlose, immanent hochwertige
mathematische Behandlungen eines seinsmiBig nicht vorhandenen
Zusammenhangs diesen unter keinen Umstinden in einen wirklich
seienden verwandeln konnen. Daran ist es heute nitzlich zu erinnern,
denn sowohl die marktmiBig manipulierenden Methoden des heutigen
Kapitalismus haben wie die grob manipulierenden Pline und taktischen
Verfiigungen der geistigen Erben der Stalinschen Methoden, gleicherweise
die Denkgewohnheit, ohne die Entwicklung des Seins als Prozef3
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social, puderam adentrar processos ideolégicos de esclarecimento
que empreenderam a purificar o ser daquelas adi¢oes que dele proprio
brotaram, mas que o distorciam enquanto tal.

Nio se pode, além disso, contudo, igualmente se esquecer de
que, nas imagens de mundo nao correspondentes ao ser auténtico, que
surgem intelectualmente e que durante longos periodos permanecem
ativas, desempenham um importante papel nao apenas estas conclusdes,
projecoes, etc. retiradas a partir da ignorancia essencial de atos sociais
executados pelos proprios seres humanos. Naexecu¢ao do desenvolvimento
ascendente dos processos de trabalho, a sociedade cultiva os modos de
conhecimento cuja esséncia no fundamental ¢ feita de tal modo que, com
sua ajuda, o realmente existente pode ser conhecido mais verdadeiramente,
mais exatamente, etc. (antes de tudo, como mais controlavel na pratica)
que sem eles, os quais, contudo, no curso do desenvolvimento, podem
contribuir para o distanciamento dele e com frequéncia o fazem. Trata-
se, aqui também, de que o ser humano, em sua praxis social, nao se da
conta de que jamais é capaz de executar sua decisao alternativa com
pleno conhecimento de suas circunstancias, consequéncias, etc. Segue-se
disto, por um lado, como mostramos, que tais teorias podem se tornar a
base para atos tuteis acima de tudo no metabolismo da sociedade com a
natureza. Por outro lado, mostra-se, no polo oposto complementar, que
mesmo métodos teoricamente em si corretos, fecundos e indispensaveis
podem, a0 mesmo tempo, afastar os seres humanos da correta visio do
set. Refiro-me, com isso, apenas a matematica. Seu significado subvertedor,
progressista, para o desenvolvimento da producio social, para a correta
imagem de ser do ser humano, nao necessita ser detalhadamente discutida.
Se, todavia, almejamos uma visdo correta do ser, nao se pode esquecer o
quanto ja a teoria pitagérica da matematica, como existéncia auténtica e
prépria do ser, conduziu a incompreensao deste. Exatamente esse tipo de
falsificacao do ser pelos excessos da »razao matematica« é hoje tao pouco
operante quanto a centenaria, matematicamente pura, por vezes de elevada
qualidade, matematizacao de conexoes astrologicas. Vale a pena recordar-se
delas a0 menos para tornar de todo nitido como o tratamento matematico
mais perfeito, sem falhas internas, de alta qualidade imanente, mas de uma
conexiao nao existente ontologlcamente em nenhuma circunstancia pode
converter-se em uma conexdo realmente existente. E ttil, hoje, recordar-se
disso, ja que os métodos de manipulagao mercadologlcos do capitalismo
atual, bem como os grosseiros planos e decretos taticos dos herdeiros
espirituais dos métodos stalinistas, ttm do mesmo modo o habito
intelectual de, sem apreender o desenvolvimento do ser como processo,
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aufzufassen, ausgebildet, dessen Inhalt, Richtung etc. auf Grundlage von
»richtig« angewendeten Extrapolationen angeblich fehlerlos bestimmt
werden konne. Es wird dabei bloB3 die »Kleinigkeit« vergessen, dal3
zwar im homogenen Medium der rein mathematischen Wissenschaften
Extrapolationen fast schrankenlos vollzogen werden konnen, daf3
jedoch, sobald vom Sein die Rede ist, vor jeder Extrapolation die Frage
aufgeworfen werden muf}, ob der jeweils zu behandelnde ProzeB3 in
seiner konkreten ProzeBhaftigkeit seinsmifBig so beschaffen sei, daf}
die Extrapolation gerade seine wirklichen Tendenzen zum Ausdruck zu
bringen geeignet ist. Diese ontologische Grenze der Anwendbarkeit der
Mathematik auf reale Seinsvorginge hat Kant richtig geahnt, indem er
auf den nichtkausalen Charakter der in ihr méglichen Zusammenhinge
hinwies. Nur eine »Weltanschauung, die die kybernetische Maschine
als vorbildliches Modell fiir jedes Denken betrachtet, die darum jede
auch auf Qualitit gerichtete erfahrungsmilBige Seinsbetrachtung als
lingst veraltete Denkweise verachtet, kann zur Systematisierung solcher
Konzeptionen kommen. Dabei wiirde eine ontologisch lingst fallige
»Kritik der mathematischen Vernunft« auch in Gebieten, wo die reine
Quantifizierung durch das gesellschaftliche Sein selbst dem Denken
aufgedringt wird (Geld in Okonomie), einsetzen, damit es jeweils frither
methodologisch-ontologisch-kritisch untersucht werde, wieweit etwa
diese Erscheinungsweise die ©6konomische Wirklichkeit angemessen
zum Ausdruck bringt, bevor etwa aus einer Mathematisierung von
Geldzusammenhingen, Geldverhiltnissen etc. kritiklos Folgerungen
gezogen werden konnen, die das 6konomische Sein der Gesellschaft
betreffen. (Selbstverstindlich darf eine ontologische Kritik sich nicht auf
Wesen und Anwendbarkeit der Mathematik beschrinken. Alle »héheren«
Weisen in der Aufdeckung der Weltzusammenhinge (Erkenntnistheorie,
Logik, Methodologie) miiiten einer solchen Kritik standhalten, bevor ihre
Ergebnisse als seinsmifBig richtige anerkannt werden kénnten.)

Diese Einleitung kann eine solche Krittk nur in ihren
allgemeinsten grobsten Zigen andeuten. Bei der konkreten Behandlung
gesellschaftsontologischer Probleme werden wir auf einige wichtige
Fragen dieser Art, auch wenn sie hier bereits kursorisch angedeutet wurden,
noch zuriickkommen. Wenn wir nun unseren Versuch, die allgemeinsten
Umrisse der dabei auftauchenden Problemkomplexe wenigstens in ihren
wichtigsten Bestimmungen zu skizzieren, weiterfiihren, so muf3 vor allem
auf die genetische Zusammengehorigkeit und qualitative Verschiedenheit
der drei wichtigen Seinsarten (anorganische und organische Natur,
Gesellschaft) kurz eingegangen werden.

Die dabei entstehenden Probleme kénnen jedoch unmdoglich auch
nur in der oberflichlichsten Weise ins Auge gefalit werden, ohne auf das
Problem von
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pregar que o conteudo, direcao, etc. dos mesmos poderiam alegadamente
ser determinados sem falhas com base no »correto« emprego de
extrapolagoes. Esquece-se com isto apenas a »bagatela« de que, de fato,
no meio homogéneo da pura ciéncia matematica, podem ser executadas
extrapolagoes quase sem limites, que, todavia, quando ¢ falado do ser, para
cada extrapolagao deve ser levantada sempre a questao de se o processo foi
tratado em sua concreta processualidade de tal modo que a extrapolagao
seja justamente capaz de expressar adequadamente suas tendéncias reais.
Kant ja anteviu esse limite ontoldgico da aplicabilidade da matematica aos
reais eventos ontologicos ao apontar o carater nao-causal das conexdes
nela possiveis. Apenas uma »concepc¢ao de mundo« que considera a
maquina cibernética como modelo exemplar para todo pensamento e
que, por isso, despreza toda consideracao do ser baseada na experiéncia
e dirigida a qualidade como um modo de pensar ha muito ultrapassado,
pode chegar a sistematizagao de uma tal concep¢ao. Com isso uma, ha
muito em falta, »critica da razdo matematica« seria aplicada também nas
esferas em que a pura quantificacio do préprio ser social se impos ao
pensamento (dinheiro na economia), com isso se investigatia sempre
com antecedéncia critica-ontolégica-metodologicamente o quanto este
modo fenoménico da realidade econdémica seria adequadamente expresso
antes de que uma matematizacdo das conexOes monetarias, relagdes
monetarias etc. pudesse conduzir a conclusdes actiticas concernentes
ao ser econdémico da sociedade. (Evidentemente, uma critica ontolégica
nao pode se limitar a esséncia e a aplicabilidade da matematica. Todos os
modos »mais elevados« (teoria do conhecimento, l6gica, metodologia) de
desvelamento de conexdes do mundo devem resistir a tal critica antes que
seus resultados possam ser reconhecidos como ontologicarnente corretos.)

Esta introdugao apenas pode indicar tal critica em seus tragcos mais
os gerais ¢ 0s mais grosseiros. Voltaremos a algumas questoes importantes
deste tipo, mesmo que ja as tenhamos aqui indicado sem entrar em
detalhes, no tratamento concreto dos problemas socio-ontologicos. Ao
avangar nossa tentativa de a0 menos esbogar os contornos mais gerais dos
complexos de problemas que daqui surgem em suas determina¢des mais
importantes, devemos antes de tudo nos referir a conexidade genética
e diversidade qualitativa dos trés importantes tipos de ser (natureza
inorganica, organica e sociedade).

Os problemas que daqui surgem, todavia, ¢ impossivel que venham
sequer divisados mesmo apenas em seu modo o mais superficial se nao
considerarmos o problema



20 PROLEGOMENA

Kausalitit und Teleologie einzugehen. Wir wissen aus der Geschichte
der Philosophie, da3 man im groBen ganzen diesen Fragenkomplex sehr
oft als das Verhiltnis zweier verschiedenen real wirksamen, allgemeinen
Determinationsformen der Wirklichkeit iiberhaupt aufzufassen pflegte. So
naheliegend es auf dem Niveau einer erkenntnistheoretischen Abstraktion
scheinen mag, entspricht ihm im Sein selbst gar nichts. Die Natur kennt nur
kausale Verhaltungen. Wenn Kant die Anpassungsakte der Organismen
»ZweckmiBigkeit ohne Zweck« nennt, so ist dieser Ausspruch auch im
philosophischen Sinn ein hoéchst geistvoller, weil er treffend auf die
Besonderheitder Reaktionen hinweist, die die Organismen ihrer Umgebung
gegeniiber seinsmifBig stindig spontan durchzufihren gezwungen sind,
um ihre Reproduktion Gberhaupt vollziehen zu kénnen. Es entstehen
dabei Prozesse, die in der anorganischen Natur keine Analogien haben
konnen, sie werden aber von spezifisch biologischen GesetzmiBigkeiten
diktiert, ebenso in einer spontan wirksam werdenden Kausalitit vollzogen,
wie jene Prozesse der anorganischen und organischen Umwelt beschatfen
sind, die sie jeweils in Gang bringen. Und wenn bei h6heren Tierarten diese
Vorginge von einer Art von Bewul3theit geleitet sind, so ist dieses letzten
Endes doch ein Epiphidnomen der kausal-biologischen Gesetzmifigkeiten
ihres Lebens. Darum ist in der Kantschen Bestimmung das »ohne Zweck«
so geistvoll, weil der Prozef3 selbst ontologisch auf das Wesen des Zwecks
hinweist — im Gegensatz zur rein kausalen Folge —, weil es gesetzt
zu sein scheint, ohne mit Bewulltheit von etwas Bewultem wirklich
gesetzt zu sein. Wo Marx iber den ersten Begriff der Arbeit spricht,
hebt er gerade dieses Moment hervor. Er bestreitet nicht, daf} bestimmte
Produkte der tierischen »Titigkeit« gegebenenfalls sogar vollkommener
ausfallen kénnen als solche der menschlichen Atbeit: »Was aber«, fiihrt er
weiter aus, »von vornherein den schlechtesten Baumeister vor der besten
Biene auszeichnet, ist, dal3 er die Zelle in seinem Kopf gebaut hat, bevor
er sie in Wachs baut. Am Ende des Arbeitsprozesses kommt ein Resultat
heraus, das beim Beginn desselben schon in der Vorstellung des Arbeiters,
also schon ideell vorhanden war. Nicht daf3 er nur eine Formverinderung
des Natirlichen bewirkt; er verwirklicht im Natiirlichen zugleich seinen
Zweck; den er weil3, der die Art und Weise seines Tuns als Gesetz bestimmt
und dem er seinen Willen unterordnen mufl.«* Es wird die Aufgabe der
Analyse der Arbeit sein, zu zeigen, wie der hier gedanklich umrissene
Tatbestand allméhlich zum Modell fir die gesellschaftlichen Aktivititen
des in der Gesellschaft titigen Menschen geworden ist. Jedoch auch bei
einer solchen, im Sinne von

a {2} Marx: Kapital I, Hamburg 1914, S. 140.
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da causalidade e teleologia. Sabemos, da histéria da filosofia, que, no
atacado, esse complexo de problemas com muita frequéncia foi em
geral costumeiramente apreendido como a relagao entre duas diferentes,
realmente operantes, formas gerais de determinacao da realidade. Por
mais 6bvio que possa parecer no nivel de uma abstracao gnosiologica,
absolutamente nada no ser lhe corresponde. A natureza conhece apenas
comportamentos causais. Quando Kant denomina a adaptagdo dos
organismos deradequabilidade ao propdsito sem propdsito«, esta expressao,
mesmo em sentido filoséfico, ¢ muito engenhosa; ela corretamente indica
a particularidade das reagdes, ontologicamente sempre espontaneas, que
os organismos sao forcados a executar ante o seu ambiente para poder
em geral levar a cabo sua reproducao. Surgem, com isto, processos que
nao podem ter qualquer analogia com a natureza inorganica, antes, sao
ditados pela especifica legalidade bioldgica, igualmente consumados em
uma causalidade espontaneamente tornada operante, tal como ocorre em
cada processo do ambiente inorganico e organico, que sempre os coloca
em andamento. Quando estes eventos sao conduzidos por um tipo de
conscienciosidade entre os animais superiores, esta ainda ¢, por ultimo,
um epifenomeno da legalidade biolégico-causal de suas vidas. E por isso
que o »sem propodsito« na determinacao kantiana é tio engenhoso ja que
o proprlo processo ontologlco aponta para a esséncia do proposito — em
oposicdo a pura consequéncia causal — de, sem consciéncia, aparentemente
ter sido realmente posto por algo consciente. Quando fala do primeiro
conceito de trabalho, Marx ressalta precisamente esse momento. Ele
nao nega que alguns produtos da »atividade« animal podem, por vezes,
ser até mais perfeitos que os do trabalho humano: »Mas« prossegue, »0
que distingue, de antemao, o pior arquiteto da melhor abelha é que ele
construiu o favo em sua cabeca, antes de construi-lo em cera. No fim do
processo de trabalho obtém-se um resultado que ja no inicio deste existiu
na imaginacio do trabalhador e portanto idealmente. Ele nao apenas
efetua uma transformacao da forma da matéria natural; realiza, a0 mesmo
tempo, na matéria natural seu objetivo, que ele sabe que determina, como
lei, a espécie e 0 modo de sua atividade e ao qual tem de subordinar sua
vontade.«® A tarefa da analise do trabalho serd mostrar como o estado de
fato aqui intelectualmente nitido, se tornou, gradualmente, modelo para as
atividades sociais dos seres humanos que agem na sociedade. No entanto,
mesmo com uma tal amplia¢ao, no sentido

a {2} Marx: O Capital, Livto I, Tomo I, Nova Cultural, Sio Paulo, 1996, p. 297-8.
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Marx vollzogenen Erweiterung seiner hier zitierten Bestimmung
wird das teleologische Setzen nie zu einem der Kausalitit bei- oder
gegengeordneten Bewegungsprinzip der prozessierenden Gegenstinde
selbst. Der ProzeB3, den diese Setzungsart in Bewegung bringt, bleibt
seinem Wesen nach immer ein kausaler. In allen teleologischen Akten
des Stoffwechsels der Gesellschaft mit der Natur setzen diese von
ihnen unabhingig vorhandene, wenn auch in vielen, in sich mit der
Entwicklung vermehrenden Fillen, in ihrer Vorbereitung entdeckte
Naturgesetzlichkeiten in Bewegung; sie konnen ihnen eine neue, in der
Natur nicht vorhandene Gegenstindlichkeitsform aufprigen (man
denke wieder an das Rad), aber all dies dndert an der Grundtatsache, daf3
durch die teleologische Setzung eben Kausalreihen in Bewegung gesetzt
werden, nichts; denn eigene teleologische Zusammenhinge, Prozesse etc.
existieren an sich iberhaupt nicht. Die seinsmiBlige Unmoglichkeit der
Annahme eines teleologischen Wirkungszusammenhangs zeigt sich schon
sehr frih. Meister Eckart charakterisiert z. B. bereits den Unterschied von
teleologischen und kausalen Entwicklungsreihen so, da3 die Natur den
Mann aus dem Kinde, das Huhn aus dem Ei entwickelt, wihrend Gott
den Mann vor dem Kinde, das Huhn vor dem Ei erschafft. So richtig
hier der Gegensatz von teleologischer Setzung (Gott) und kausalem
Ablauf (Natur) kontrastiert ist, so offenkundig geht eben daraus hervor,
daB3 es in der Wirklichkeit nie teleologische Wirkungszusammenhinge
gegeben hat, noch geben konnte. Schon die rein gedankliche Ausdehnung
der teleologischen Setzung zu einem teleologischen Bewegungsprozel3
zeigt ihre eigene Unmoglichkeit auf. In diesem Sinne hat Engels recht,
sich auf die Hegelsche Bestimmung des Verhiltnisses von Freiheit
und Notwendigkeit berufend zu sagen: »Nicht in der getriumten
Unabhingigkeit von den Naturgesetzen liegt die Freiheit, sondern in der
Erkenntnis dieser Gesetze, und in der damit gegebenen Méglichkeit, sie
planmiBig zu bestimmten Zwecken wirken zu lassen.«* Freiheit, die hier
freilich bloB3 die Alternativentscheidung in der teleologischen Setzung
bezeichnet, bedeutet also einen gesellschaftlichen, auf praktisch richtiger
Erkenntnis beruhenden Gebrauch der Naturkausalititen (Naturgesetze)
zur Verwirklichung bestimmter gesellschaftlicher Ziele. Jedoch auch
der gesellschaftlich folgenreichste Gebrauch dieser Art, Engels beruft
sich mit Recht auf die Entdeckung des Reibfeuers, vermag keine neue
Naturzusammenhinge hervorzubringen, sondern gebraucht sie blof3
(»bloB«!) richtig zur Erfullung gesellschaftlicher Bedurfnisse.

a {3} Engels: And-Duhring, MEGA, S. 118.
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da executada por Marx, de sua definicdo aqui citada, o pér teleoldgico
nunca se tornara um principio de movimento sem conexao ou contraposto
a causalidade dos proprios objetos processuais. O processo que esse tipo
de posi¢ao coloca em movimento permanece, em sua esséncia, sempre
causal. Em todos os atos teleoldgicos do metabolismo da sociedade
com a natureza, colocam-se em movimento leis da natureza existentes
independentemente de tais atos, mesmo quando em muitos casos, que se
tornam mais frequentes com o desenvolvimento, sao descobertas em sua
preparacgao; eles podem nela imprimir uma nova forma de objetividade
nao existente na natureza (pense-se novamente na roda), mas tudo isso nao
alteranada no fato fundamental de que cadeias causais sao igualmente postas
em movimento através da posicao teleologica; pois conexdes, processos
etc. teleologicos absolutamente nao existem em si. A impossibilidade
ontolégica da suposicao de conexodes teleologicas operantes mostra-se
muito cedo. Mestre Eckhart ja caracteriza, por exemplo, a diferenca entre
cadeias evolutivas teleoldgicas e causais de tal modo que a natureza do
homem evolui da crianga; a da galinha, do ovo, enquanto Deus cria o
homem antes da crianga, e a galinha, antes do ovo. Aqui ¢ contrastada tao
corretamente a oposi¢ao de posi¢ao teleolégica (Deus) ao decurso causal
(natureza), que parece muito evidente como, na realidade, nunca foram,
nem poderiam ser dadas conexdes teleologicas operantes. Ja a extensao
puramente intelectual da posicao teleoldgica a um processo de movimento
teleoldgico demonstra sua prépria impossibilidade. Nesse sentido, tem
razao Engels ao dizer, referindo-se a defini¢do hegeliana da relacao de
liberdade e necessidade: »A liberdade nao reside, pois, numa sonhada
independéncia em relacdo as leis naturais, mas na consciéncia dessas
leis e na correspondente possibilidade de projeta-las racionalmente para
determinados fins.«® Liberdade, aqui, descreve simplesmente a decisao
alternativa na posicao teleoldgica, significa, portanto, um uso social do
conhecimento correto da causalidade natural (lei natural), baseado na
pratica, para a realizacio de determinadas finalidades sociais. Contudo,
mesmo um uso deste tipo, pleno de consequéncias sociais, Engels
acertadamente refere-se a descoberta do fogo pelo atrito, nao é capaz de
dar origem a novas conexdes naturais, ela apenas («apenas«!) as emprega
corretamente para satisfacido de necessidades sociais.

a {3} Engels: Anti-Dihring, Ed. Boitempo, Sio Paulo, 2015, p. 145-6.
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Kants Interpretation der Differenz der anorganischen und der
organischen Natur, gerade den Zusammenhang und Gegensatz von
Kausalitit und Teleologie betreffend, hat das grofle Verdienst, daf}
er unerschiitterlich daran festhilt, in den von der »ZweckmiBigkeit
ohne Zweck« in Gang gesetzten Prozessen die notwendige Herrschaft
ihres kausalen (»mechanischen«, sagt Kant) Charakters zu bewahren.
Die Tatsache, dall Prozesse der organischen Natur ins Bereich der
Reproduktion organischer Komplexe, ins Bereich der »ZweckmiBigkeit
ohne Zweck« gehoren, kann an diesem unauthebbar kausalen Charakter
ihres seinsmiBigen Funktionierens gerade seinsmiBig nichts dndern.
Damit ist Kant den fundamentalen Tatsachen der zweiten Seinswelt der
Natur gedanklich sehr nahe gekommen. Dal3 er trotzdem nicht in der
Lage war, sie in sein Weltbild vollig tiberzeugend cinzufiigen, folgt aus
seiner erkenntnistheoretischen Einstellung. Da er, wie allgemein bekannt,
vom Erkenntnisvermégen aus die Wirklichkeit und nicht vom Sein aus
die Erkenntnis begriinden will, existieren fir ithn primar und unaufhebbar
nur die beiden Bereiche: mechanische Kausalitit und freie (durch bewul3t
zwecksetzende Subjekte hervorgebrachte, und zwar auf dem geistig
héchsten Niveau des Ethischen) Akte der Freiheit. Seine geniale Intuition
von der ZweckmalBigkeit ohne Zweck als Seinsgrundlage der organischen
Natur mul3 deshalb als logisch notwendige Folge dieser Grundanschauung
in ihren konkreten Anwendungen dahin abgeschwicht werden, daf3 die so
erkannten Seinsformen nicht Objekte der die Erscheinungswelt addquat
(mechanisch) erkenntnismiBig aufbauenden Verstandeswelt sein kénnen,
sondern bloB3 die der Urteilskraft, von der hier blof3 ein regulativer
Gebrauch gemacht werden kann. Mit diesem Begriff des Regulativen kann
diese neue Seinserkenntnis zwar formell in sein erkenntnistheoretisch
fundiertes System eingefiigt werden, er muf3 jedoch dafiir — vom
Standpunkt des Seins — den Preis bezahlen, dal3 das neue Phinomen
darin nur im Sinne einer zufilligen ZweckmafBigkeit vorkommen kann.
Das zeigt sich jedesmal, wenn Kant seine Anniherung an dieses Gebiet
konkretisiert. Dann zeigt es sich eben, daf er nicht von der neuen Seinsart
des sich selbst in Wechselwirkung mit seiner Umwelt reproduzierenden
Organismus ausgeht: Der Aspekt »Umwelt« der anorganischen wie der
organischen Natur dem Organismus gegeniiber kann tiiberhaupt nur von
hier aus entstehen. Kant wirft vielmehr die Frage auf, ob die zur Umwelt
gewordene Natur, die sehr oft selbst organischen Ursprungs ist, ihrem
Wesen nach, also objektiv teleologisch auf diese Funktion ausgerichtet
war. Indem er — mit Recht — hier eine objektiv wirksame Teleologie
verneint, muf} er — gleichfalls mit Recht — auch im Zusammenwirken die
objektive Teleologie verneinen und nur eine »zufillige ZweckmiBigkeit«
gelten lassen. So fortschrittlich dies, besonders den frither geltenden naiv
teleologischen Naturauffassungen
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A interpretacio de Kant da diferenca entre natureza inorganica
e organica, precisamente no que se refere a conexao e oposi¢ao de
causalidade e teleologia, tem o grande mérito de empenhar-se com firmeza
em que 08 processos colocados em andamento pela »adequabilidade ao
propésito sem proposito« preservam o necessario dominio do seu carater
causal («mecanico, diz Kant). O fato de o processo da natureza organica,
na esfera da reproducao dos complexos organicos, pertencer a esfera da
»adequabilidade ao propdsito sem propédsito« nao pode, ontologicamente,
em nada modificar esse inexoravel carater causal de seu funcionamento
ontolégico. Com isto, Kant, intelectualmente, muito se aproximou dos
fatos fundamentais do segundo mundo do ser da natureza. Que, apesar
disso, ele nao esteja em posi¢ao de, inteiramente convincentemente, inseti-
los em sua imagem do mundo, ¢ consequéncia de sua postura gnosiologica.
Como ele, como ¢ de conhecimento geral, deseja fundar a realidade
na capac1dade de conhecimento e, n3o o conhecimento no set, apenas
existem para ele, primaria e 1nexoravelrnente, duas esferas: causahdade
mecanica e irrestritos atos de liberdade (produzidos por individuos
conscientes que poem propositos, principalmente no nivel espiritual mais
elevado do ético). Sua genial intui¢ao da adequabilidade ao propdsito sem
proposito como fundamento de ser da natureza organica deve, portanto,
como consequéncia légica necessaria dessa concep¢ao fundamental, ser
enfraquecida em sua aplicagdo concreta, pois as formas de ser assim
conhecidas nao podem ser objetos adequados (mecanicos) ao mundo dos
fenémenos gnosiologicamente constituido pelo mundo do entendimento,
mas simplesmente da capacidade de julgar, da qual se pode, aqui, apenas
fazer um uso regulador. Com este conceito do que regula pode esse novo
sistema de conhecimento do ser de fato ser inserido formalmente no
sistema gnosiologicamente fundado, ele deve, contudo, — do ponto de
vista do ser — com isso pagar o preco de que nele o novo fenomeno pode
aparecer apenas no sentido de uma adequabilidade ao propésito casual.
Isto se mostra toda vez que Kant concretiza sua abordagem dessa esfera.
Mostra-se, entdo, igualmente, que ele nao parte do novo tipo de ser do
organismo que se reproduz em interagao com o seu ambiente: o aspecto
»mundo ambiente«, da natureza inorginica ¢ organica do organismo,
$6 pode surgir, aqui, de fato, em contraposicio ao organismo. Kant, ao
contrario, lanca a questdo de se a natureza tornada mundo ambiente que,
com muita frequéncia é, ela propria, de origem organica, estatia, por sua
esséncia, portanto, por sua teleologia objetiva, dirigida a essa fun¢ao. Na
medida em que — com razao — nega aqui uma teleologia objetivamente
ativa, cle, — igualmente com razio — também deve negar a teleologia
ob]etlva no operar-conjunto e apenas admite uma »adequabilidade ao
propésito casual«. Por mais progressistas que possam set, particularmente
em relacao as ingénuas visoes teleoldgicas da natureza
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gegeniiber auch sein mag, gehen diese Gedanken an dem wesentlichen
Verhiltnis des sich reproduzierenden Organismus und seiner Umwelt
und damit am ontologischen Grundproblem des organischen Seins doch
achtlos vorbei.* Von hier aus verstindlich ist sein berithmter Ausspruch,
es wire »ungereimt«, »zu hotfen, dal noch dereinst ein Newton aufstehen
konne, der auch nur die Erzeugung eines Grashalms nach Naturgesetzen,
die keine Absicht geordnet hat, begreiflich machen werde«.® Darwin, der
eben der »Newton der Grashalme«wurde, wie auch seine gro3en Vorldufer
gingen gerade — einerlei, wie weit in bewul3t ontologischer Weise — stets
von dieser fundamentalen Seinsbeschaffenheit des Organischen selbst aus
und konnten so zu Entdeckern seines wirklich seienden Wesens werden.
Es ist kein Zufall, da3 der ontologische Zusammenhang mit der Marxschen
Lehre hier und nicht bei den genialen Intuitionen von Kant entsteht. Marx
schreibt an Engels nach Lektiire von Darwin: »Obgleich grob englisch
entwickelt, ist dies das Buch, das die naturhistorische Grundlage fiir unsere
Ansicht enthilt«® Vom Standpunkt der hier entwickelten Methodologie
scheint es erwihnenswert, dal3 Kants hochst interessanter Anlauf gerade
infolge der erkenntnistheoretischen Grundeinstellung seiner Methode
fir die Entwicklung unfruchtbar wurde, in eine Sackgasse verlief,
dhnlich wie seine geniale Jugendarbeit, die als erste die astronomischen
Zusammenhinge historisierte, vor der Erkenntnistheorie des Hauptwerks,
die den Antihistorismus Newtons zur erkenntnistheoretischen Grundlage
nahm, in seiner philosophischen Weiterwirkung nicht zur Geltung kam.¢
Hier zeigt sich ganz deutlich, wie die Erkenntnistheorie Kants, statt ein
Hilfsmittel im ErkenntnisprozeB des Seins zu sein, seiner wirklichen
Erkenntnis im Wege steht. Kant ist in der Analyse des organischen
Seins sehr nahe an dessen wahre Beschaffenheit gekommen. Seine
Erkenntnistheorie jedoch, die nicht von der wahren Beschaffenheit der
anorganischen Natur ausging und deren Seinsbestimmungen untersuchte,
vielmehr eine abstraktallgemeine Theorie deren Erkenntnisbestimmungen
sein will (synthetisch Urteile a priori; Unerkennbarkeit des Dings an sich
etc.), hat Kant, nachdem er wichtige Seinsbestimmungen des organischen
Seins entdeckt hat, daran gehindert, diese zu echten Erkenntnisprinzipien
des Seins weiterzubilden, da sie in sein abstrakt erkenntnistheoretisches
System nicht einfigbar waren. Hier miissen wir uns mit

a {4} Kant: Kritik der Urteilskraft, Phil. Bibl. Bd. 39, Leipzig 190z, S. 63.
b {5} Ebd., 277.
¢ {6)MEGA, TIT Abt. Bd.2, $.533

d {7} Es ist also ebenfalls kein Zufall, da} gerade Engels auf die es}aochale Bedeutung dieses
Jugendwerks wiederholt hinwies. Z. B. Engels: Anti-Diihring, MEGA, S. 26.
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anteriormente validas, estes pensamentos passam ao largo das relagdes
essenciais dos organismos que se reproduzem e seu mundo ambiente e,
port isso, do problema ontolégico fundamental do ser organico®. Daqui
torna-se compreensivel sua famosa frase que seria »absurdo« »esperar que
um Newton possa ainda ressurgir para explicar, nem que seja a geragao de
uma folha de erva, a partir de leis da natureza, a qual nenhuma inten¢ao
organizou.«’. Darwin, que se tornou precisamente o »Newton das folhas
de gramag, tal como seus grandes predecessores, se dirigira diretamente —
nao importa com qual consciéncia ontologica— sempre a essa qualidade de
ser fundamental do organico enquanto tal e pode tornar-se o descobridor
de sua esséncia realmente existente. Nao ¢ nenhum acaso que a conexao
ontolégica com a teoria marxiana surge aqui ¢ nao das geniais intuicdes
de Kant. Marx escreve para Engels, apds ter lido Darwin: »Apesar de
desenvolvido rudemente, britanicamente, ¢ este o livro que contém a base
histérico-natural para nossa visao.« Do ponto de vista da metodologia
aqui desenvolvida, parece digno de nota que a altamente interessante
abordagem de Kant tornou-se infrutifera e chegou a um beco sem saida
justamente devido a sua fundamental postura gnosiologica, similar a
como ocorreu com a sua obra genial de juventude anterior a gnosiologia
da obra principal, a primeira a historicizar as conexdes astronomicas, e
que o seu desenvolvimento posterior N30 comportaria porque assume O
anti-historicismo newtoniano como base de sua teoria do conhecimento.
Mostra-se aqui nitidamente em que medida a teoria do conhecimento
de Kant, ao invés de um meio auxiliar no processo de conhecimento do
ser, interpoéem-se no caminho de seu conhecimento real. Na analise do
ser organico, Kant chegou muito préximo de sua verdadeira qualidade.
Sua teoria do conhecimento, contudo, que nao partiu da verdadeira
qualidade da natureza inorganica e do exame de suas determinag¢des de
ser e que almejava ser uma teoria das determina¢des do conhecimento
abstratamente geral (juizo sintético a priori, incognoscibilidade da coisa
em si etc.), impediu-o, posteriormente, de continuar a desenvolver as suas
importantes descobertas das determinagoes ontolégicas do ser organico,
em auténticos principios de conhecimento do set, ja que nao os poderia
inserir em seu abstrato sistema gnosiolégico. Devemos aqui nos

a {4} Kant: Critica da Faculdade do Juizo, Forense Universitaria, Sdo Paulo, sio Paulo, 1995, p.
210.
b {5} Kant: Critica da Faculdade do Juizo, Forense Universitiria, Sio Paulo, sio Paulo, 1995, p.
241.

¢ {6} Marx e Engels: Correspondéncia 23/12/1860, MEW 30, p. 132.

d {7} Nio ¢ portanto um acaso que Engels, do mesmo modo, repetidamente se refira ao significado
guc fez época (epochale) desta obra de juventude. P. ex. Engels: Anti-Dihring, Ed. Boitempo, Sao
aulo, 2015, p. 56.
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der Feststellung dieses bloBen Tatsachenzusammenhangs begniigen. Auf
die ideologischen Motive, die fiir eine derartige falsche Konstruktion eine
grof3e Rolle spielen, kénnen wir erst spater zuriickkommen.

Wihrend so das methodologisch auf Erkenntnistheorie gegrindete
System Kants seine zuweilen groBartigen Anldufe zum ontologischen
Erfassen vom Wesen und Bezichung der Seinsarten letzten Endes doch
verdeckte und gerade fir die wissenschaftliche Erkenntnis wirkungslos
machte, dominiert zwar in den Versuchen seiner Uberwindung durch den
ob]ektlven Idealismus Hegels methodologisch das Moment des letzthinnig
historischen, prozeBhaften Charakters eines jeden, wie immer gearteten,
Seins, das deshalb keine erkenntnistheoretische Verzerrung erleiden muf.
Daftr wurden aber durch die bei Hegel durchlaufende Logisierung einer
jeden dem inneren Wesen nach ontologischen Konstellation in allen
Seinszusammenhingen diese systematisierend logizistisch umgedeutet.
Dieses Schicksal erleidet auch das Verhiltnis von Kausalitit und Teleologie
im Gesamtaufbau des Weltbildes. Deshalb muf3 die Teleologie im System
Hegels als logisch notwendiges Verbindungsglied zum Fursichwerden der
Idee eingebaut werden. Deshalb erscheint sie bereits im rein logischen
Teil »als Einheit des Mechanismus und des Chemismus«.* Seinsmafig ist
diese Behauptung unhaltbar. Das Zusammenwirken von Mechanismus
und Chemismus muf3 keine Teleologie hervorbringen; es bleibt rein
kausal, obwohl es natiirlich in den teleologischen Setzungen oft auftreten
kann; aus diesem Zusammenwirken 1aB3t sich aber keinerlei Teleologie
ableiten. Indem Hegel hier nicht von den teleologischen Setzungen
ausgeht, sondern von den Naturprozessen selbst, ibersieht er erstens, daf3
die Koexistenz des Mechanischen und Chemischen zwar eine wichtige
Naturtatsache ist, jedoch keine Entwicklungsetappe zur Teleologie; sie
gehort zur allgemeinen Gegenstindlichkeit schon der anorganischen
Natur, in der sie ein wichtiges prozessuales Moment bildet, ohne an sich
mit der Teleologie etwas zu tun zu haben. Die teleologischen Prozesse
muf3ten also nach dieser Auffassung nicht auf einer konkret bestimmten
Stufe des Gesamtprozesses des Seins (der Arbeit) auftreten, sondern
wiren Wesensmomente vieler Naturphinomene, wodurch die ganze
Hegelsche logisiert-dialektische Konstruktion sich selbst autheben muGte.
Hegel selbst hat wohl eine Ahnung dieser Unzulidnglichkeit gehabt, denn
er geht in der konkreteren Schilderung dieses Zusammenhangs in der
Naturphilosophie einen anderen — freilich gleichfalls falschen — Weg,
Hier wird ndmlich die Entstehung des Lebens in drei Etappen geteilt: im
»Organische

a {8} Hegel: Enzyklopidie 194. Zusatz 2.
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contentar com a constatagao dessa mera conexao-de-fato. Apenas mais
tarde podemos retornar aos motivos ideolégicos que desempenham um
grande papel em uma semelhante falsa construgao.

Enquanto, portanto, o sistema de Kant metodologicamente fundado
na gnosiologia, ao fim ocultou e tornou sem efeito para o conhecimento
cientifico seu, por vezes brilhante, apreender da esséncia e relaciao
ontologicas dos tipos de ser, na tentativa de sua ultrapassagem através
do idealismo objetivo de Hegel metodologicamente dominou o carater
por dltimo histérico, processual, de todo ser, tal como sempre existente,
que nao deve experimentar nenhuma deformagao gnosiologica por causa
disso. Em troca, devido a continua logicizacao por Hegel da esséncia mais
interior de cada constelagao ontolégica em todas as conexdes ontologicas,
estas foram sistematicamente logicisticamente reinterpretadas. Este
destino experimenta também a relagdo da causalidade e teleologia na
estrutura como um todo da imagem de mundo. Por isso, a teleologia
deve ser inserida no sistema de Hegel como elo légico necessario para
o devir-para-si da ideia. Por isso aparece ja na parte puramente logica
»como unidade do mecanismo e do quimismo«’. Ontologicamente,
essa afirmacao ¢ insustentavel. O atuar-conjunto do mecanismo e do
quimismo nao tem de criar nenhuma teleologia; ele permanece puramente
causal, ainda que, naturalmente, com frequéncia pode se apresentar nas
posicoes teleoldgicas; todavia, este atuar-conjunto nao permite deduzir
nenhuma teleologia. Na medida em que Hegel nao parte das posicoes
teleologicas, mas dos proprios processos naturais, negligencia, primeiro,
que a coexisténcia do mecanico e do quimico, ainda que seja importante
fato natural, ndo ¢, contudo, nenhuma etapa de desenvolvimento para a
teleologia; ela ja pertence a objetividade geral da natureza inorganica, na
qual constitui um importante momento processual, sem ter em si nada a ver
com a teleologia. Segundo essa visdo, portanto, os processos teleologicos
nao teriam de ocorrer a partir de um determinado patamar concreto do
processo do ser em seu todo (o trabalho), mas teriam de ser momentos
essenciais de muitos fendmenos naturais, com o que toda a construgao
logica-dialética hegeliana teve de superar a si propria. Possivelmente o
préprio Hegel tenha tido uma intui¢do desta deficiéncia, pois percorre
outro caminho — contudo, igualmente falso — na descri¢do concreta
dessas conexdes na filosofia da natureza. Aqui, a saber, a origem da vida é
dividida em trés etapas: na se¢ao intitulada »Fisica

a {8} Hegel: Enciclopédia das ciéncia filoséficas em compéndio, Vol. T A ciéncia da légica. Ed.
Loyola, Sao Paulo, 1995, §194, adendo. 2., p. 334.
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Physik« betitelten Abschnitt beginnt die Reihe mit dem »geologischen
Organismus«, woraus als »besondere, formelle Subjektivitit« die
Pflanzenwelt und als »einzelne konkrete Subjektivitit« die Tierwelt
abgeleitet werden.* Abgesehen von der sachlichen Problematik dieser
Bestimmungen, besonders der ersten, deren Charakter als »Totalitit der als
unlebendig existierenden, mechanischen und physikalischen Natur« zwar
isoliert betrachtet nicht ganz unrichtig beschrieben wird, bleibt es jedoch
seinsmalig ganz ungeklirt, wie die bloBe Totalitit der anorganischen
Prozesse ins Organische umschlagen kénne. Die von Hegel beschriebenen
Prozesse geben ein richtiges Bild dessen, wie die ProzeBhaftigkeit der
anorganischen Natur sich in ihrer Irreversibilitit zu dulern imstande ist.
Die Prozesse bleiben jedoch seinshaft die der anorganischen Natur. Sie
koénnen unter bestimmten konkreten (zufilligen) Umstinden eine Basis
zur Entstehung des Lebens produzieren. Das ist jedoch blof3 eine der
dem Proze} innewohnenden Moglichkeiten, unter keinen Umstinden
sein eigenes Wesen, und auch wenn es verwirklicht wird, bleibt der
anorganische Proze3 das, was er war; die Verkniipfung dieser Prozesse
mit der organischen Natur ist also eine rein logizistische Konstruktion,
die zugleich verrit, wie oft die Suprematie dieser Momente bei Hegel mit
kryptoteleologischen Momenten seiner Gesamtkonzeption verknupft
bleibt. Die im wesentlichen richtige Auffassung der Arbeitsteleologie®
bleibt so — wo das Ganze inhaltlich ganz anders als bei Kant logisch
und nicht erkenntnistheoretisch verzerrt wird — eine geniale Episode, die
allerdings bei Hegel fiir das gesellschaftliche Sein auch wirkliche und echt
seinshafte Folgen haben kann.

Man sieht, dal3, obwohl die ontologische Beschaffenheit der
Teleologie, ihre Stelle im Gesamtprozef3 des Seins, ihre Beziehung zur
Allgemeinheit der Kausalitit seinsmifBig unbefangen betrachtet hochst
cinfach durchschaubar ist, ergeben sich bei den gréften Denkern,
auch bei solchen, die zuweilen dem Grundphinomen gedanklich
verhdltnismaBig nahe gekommen sind, schroffe und héchst verwirrende
Widerspriiche. Darum schien es uns notwendig, bei Kant auf die Prioritit
der erkenntnistheoretischen Methode, bei Hegel auf die »Allmacht«
der Logisierung als auf wichtige Quellen der gedanklichen Verzerrung
hinzuweisen. Die richtige Bestimmung der ontologischen Stelle der
Teleologie wird so, wie wir sehen konnten, ein sehr bedeutsames Moment
tir das Erringen der richtigen Einstellung zum Gesamtproblem.

a {9}Ebd., 337.
b {10} MEGA, L. Abt. Bd. 3, S. 156.
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organica« comeca a série com o »organismo geoldgico«, do qual sao,
na sequéncia, deduzidos o mundo das plantas como »subjetividade
formal, particular« e como »subjetividade concreta individual«, o mundo
animal®. Excetuando o aspecto de fato problematico destas defini¢des,
particularmente da primeira, cujo cariter enquanto »totalidade da
natureza mecanica e fisica inanimadamente existente« considerado
isoladamente ndo ¢ de fato descrito de todo incorretamente, permanece,
contudo, ontologicamente totalmente obscuro como a mera totalidade
dos processos inorganicos pode se converter em organicos. Os processos
descritos por Hegel dao uma imagem correta deles, na qual é capaz de se
expressar a processualidade da natureza inorganica em sua irreversibilidade.
Os processos, todavia, ontologicamente permanecem os da natureza
inorganica. Eles podem produzir, sob determinadas circunstancias
concretas (casuais), uma base para o surgimento da vida. Todavia, esta
¢ apenas uma das possibilidades inerentes ao processo, sob nenhuma
circunstancia sua propria esséncia e, mesmo se realizada, permanece o
processo inorganico tal como era; o enlace deste processo com a natureza
organica ¢, portanto, uma constru¢ao puramente légica que, a0 mesmo
tempo, revela quao frequente a supremacia desses momentos, em Hegel,
permanece enlacada com momentos criptoteleologicos de sua concepgao
como um todo. A visdo, em esséncia correta, da teleologia do trabalho® - cujo
conteudo em seu todo, muito diferente de Kant, ¢ distorcido logicamente
e nio gnosiologicamente — permanece, portanto, um episoédio genial
que, mesmo assim, pode ter em Hegel consequéncias ontologicas reais e
auténticas para o ser social.

Vé-se que, embora a qualidade ontolégica da teleologia, seu lugar
no processo como um todo do set, sua conexao com a generalidade
da causalidade, seja muito simplesmente transparente se considerada
com imparcialidade ontologica, resulta em fortes e desconcertantes
contradi¢oes entre grandes pensadores, até mesmo entre aqueles que por
vezes intelectualmente se aproximaram de modo razoavel do fené6meno
fundamental. Por isso, pareceu-nos necessirio assinalar a prioridade
do método gnosiolégico em Kant e, em Hegel, a »onipoténcia« da
logicizag¢ao, como fontes importantes da deformacao intelectual. A
correta determinac¢ao do lugar ontolégico da teleologia se converte, como
pudemos ver, em um momento muito significativo para se conquistar uma
postura correta ante o problema no seu todo.

a {9} Hegel: Enciclo&)édia das ciéncia filoséficas em compéndio, Vol. I A ciéncia da légica Ed.
Loyola, Sao Paulo, 1995, §337, p. 351.

b {10} Marx: Cadernos de Paris e Manusctitos Economico-Filoséficos de 1844. Expressio
Popular, Sio Paulo, 2015, p. 458 s.
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Ihr richtiges Erfassen kann jedoch nicht den ganzen Komplex
von Verwirrungsmoglichkeiten erschépfen. Um auch dabei den Weg
zur richtigen Methode, wenigstens ganz allgemein, anzudeuten, muf}
ausgesprochen werden, dafl das Grundproblem darin liegt, sowohl
die letzthinnige seinsmiBlige Einheit der drei wichtigen Seinsweisen
wie ihre strukturelle Verschiedenheit innerhalb dieser Einheit, ihr
Aufeinanderfolgen in groflen irreversiblen Seinsprozessen der Welt als
Mittelpunkt der ontologischen Selbstbesinnung aufzufassen. Dabei ist
es, sowohl philosophisch wie wissenschaftlich, sehr naheliegend, aber
trotzdem groblich falsch, die konkrete Weise des Prozessierens in einer
Seinsart als absolut verbindlich fiir die anderen (oder zumindest fur eine
andere) anzusehen. Das bekannteste Beispiel dafiir, wenn wir von den
religiosen Verzerrungen des Seins absehen, ist der alte Materialismus,
der die Kausalverkettung aller Gegenstindlichkeiten und Prozesse in der
anorgahischen Natur als absolut verbindlich fiir das gesamte Sein ansah.
Obwohl sein Ausgangspunkt, dal3 dabei jenes Sein gegeben ist, dessen
irreversible Prozesse die Seinsgrundlage auch fiir jedes kompliziertere
Sein darbieten, richtig ist, muf} deren konkretes Erfassen sowohl in der
organischen Natur wie im gesellschaftlichen Sein bei einer derartigen
Methode ginzlich verfilscht werden. Die Gesetze der Kausalitit in der
anorganischen und organischen Natur wie im gesellschaftlichen Sein sind in
unaufhebbarer Weise von diesen Prozessen fundiert. Wer jedoch einerseits
die modifizierende Wirkung der Selbstreproduktion der Organismen
in beiden, der teleologischen Setzung und der sie begriindenden
Alternativentscheidungen im gesellschaftlichen Sein vernachlissigt oder
falsch anwendet, muf3 bei unrichtigen Resultaten landen. Es ist natiirlich
um nichts besser, wenn etwa die Bewegungsweisen der biologischen
Sphire zu einer solchen Monopolstellung als Erkenntnismodell erthoben
werden. Auch wo die biologische Determiniertheit unbezweifelbar ist, wie
im Lebenslauf der Menschen, muf3 dieses Monopol der Bestimmung zu
Verzerrungen fithren. Das groB3te Beispiel fiir die Gefahren, mit denen
diese falsch verallgemeinernde Alleinherrschaft verkniipft ist, ist die
Psychologie, vor allem die heute so populir gewordenen sogenannten
Tiefenpsychologien, der Freudismus mitinbegriffen.® Diese Lage wird
naturgemill noch schlechter, wenn nicht bloB das Seelenleben des
biologisch determinierten Menschen zur alleinigen Seinsgrundlage gemacht
wird, sondern dieses ganz auf sich gestellt, als auch das biologische Leben
letzten Endes

a {11} Es ist ein Verdienst Erich Fromms, dieses Problem ins Auge gefaBit zu haben. Vgl
seinen Aufsatz: »L.e modele de I‘'homme chez Freud et ses déterminants sociaux«; L‘homme et la
Société, 1969, Nr. 3; entnommen aus einem hoffentlich bald ver6ffentlichten Buch: »lLa crise de la
psychoanalysex.
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Contudo, a sua correta apreensio pode nao exaurir todo o complexo
de possiveis confusdes. Para indicar, aqui também, ao menos de todo em
geral, o caminho para o método correto, deve ser dito que o problema
fundamental repousa, tanto na unidade ontolégica ultima dos trés
importantes modos de ser, quanto em sua diferencga estrutural no interior
desta unidade, sua sucessao nos grandes irreversiveis processos ontologicos
do mundo, como ponto central do apreender da autoconsciéncia ontologica.
Com isso ¢ muito tentador, tanto filoséfica quanto cientificamente,
mas apesar disso, grosseiramente falso, enxergar o modo concreto do
processar em um tipo de ser como absolutamente obrigatério para os
outros (ou a0 menos para um outro). O exemplo disso mais conhecido, se
desconsiderarmos as deformacdes religiosas do set, é o velho materialismo,
o qual enxergava a cadeia causal de todas as objetividades e processos na
natureza inorganica como absolutamente obrigatéria o ser como um todo.
Embora seja correto seu ponto de partida, de que para todo ser esta dado
que o processo irreversivel da sua base ontoldgica também se apresenta
para todo set mais complicado, sua concreta apreensao, tanto na natureza
organica quanto no ser social, deve ser inteiramente falsificada por um tal
método. As leis da causalidade na natureza inorganica e organica, tal como
no ser social, sao de modo inexoravel fundadas por estes processos. Por um
lado, contudo, quem negligencia ou falsamente aplica o efeito modificador
da autorreproducao dos organismos em ambas, da posicao teleoldgica
e das decisodes alternativas nela fundadas no ser social, tem de terminar
em resultados incorretos®. Naturalmente, nada melhora se os modos de
movimento da esfera bioldgica sao elevados a posicao de monopdlio
enquanto modelo de conhecimento. Mesmo onde a determinabilidade
biolégica ¢ inquestionavel, como no curso de vida dos seres humanos,
o monopolio desta definicao deve conduzir a deformacdes. O maior
exemplo dos perigos enlacados ao absolutismo dessa falsa generalizacao
¢ a psicologia, antes de tudo a hoje tdo popular, assim dita, psicologia do
profundo, freudismo incluso.” Naturalmente essa situagio torna-se ainda
pior se, nao meramente a vida espiritual do ser humano determinado
biologicamente ¢ convertida em exclusiva base ontolégica, mas se também
esta, inteiramente posta em si, tal como a vida biologicamente por ultimo
determinada, aparece

a {Nota da traducdo}: Tanto a tradugio italiana, quanto a francesa, inseriram, nesta sentenga,
um adendo, indicado pelo itlico. Scarponi (p.24) optou por: »Chi pero trascuri o utilizzi in modo
erroneo leffetto modificatorio da una parte dell'autoriproduzione degli organismi in ambedue [/
Ssuccessive specie di essere e, dall’altra parte)] della posizione teleologica e delle decisioni alternative che la
fondano nell’essere sociale, finisce per approdare a risultati scorretti«. Morbois (60): »Cependant,
si 'on néglige les transformations occasionnées d’une part par la autoreproduction des organismes
dans les §eux ethéres, et d'autre part, dans I'étre social, par la position téléologique et les décisions
alternatives sur lesquelles elle se fonde, on ne peut aboutir qu’a des résultats erronés.« Vaisman
58-9), optou por: »Mas quem, de um lado, negligencia ou aplica erradamente o efeito modificador
a auto-reprodugdo dos organismos em ambas [sucessivas espécies de ser e, lpor outro lado], no
por teleologico e nas decisoes alternativas que o fundamentam, no ser social, acabara chegando
a resultados incorretos«, seguida por uma nota em que esclarece que o entre colchetes nao se
encontra no original alemao.

b {11} E mérito de Erich Fromm ter olhado para esse problema. Cf. seu ensaio »Le modéle de
bhomme chez Freud et ses déterminants sociaux«, LHomme et la Société, no 3, 1969, tirado de um
livto que esperancosamente sera logo publicado: »La crise de la psychoanalyse«.
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bestimmend, als Grundlage der Erkenntnis tiberhaupt erscheint. In beiden
Fillen verschwindet der Tatbestand, daf3 jene BewuBtseinsakte, die in den
teleologischen Alternativentscheidungen der Menschen oft als alleinige
Quelle ihrer eigenen Aktivitit zu funktionieren scheinen (und dieser
»Schein« ist allerdings ein reales, nicht zu vernachlissigendes Moment im
gesellschaftlichen Sein), auch seinsmiBig allein die wirkliche Grundlage
der menschlichen Praxis, der menschlichen Existenz ausmachen kénnten.

Es kommt hier nicht darauf an, alle so entstehenden
Irrtumsmoglichkeiten aufzuzdhlen oder gar zu widerlegen. Fur diese
allgemein einleitenden Bemerkungen reicht es aus, zu zeigen, daf3 simtliche
Methoden, das seinsmiBige Entscheidende im gesellschaftlichen Sein
durch isolierte Alleinherrschaft einzelner Momente gedanklich einheitlich
erfalbar zu machen, immer zu verzerrten Aspekten seiner wahren
Beschaffenheit fithren missen. Ohne gedankliche wissenschaftliche
Bewiltigung des gesellschaftlichen Seins, die seinsmillig stets von
den theoretischen Klirungsversuchen der menschlichen Praxis (im
weitesten Sinne) ausgehen mufl}, kann es keine objektiv begriindete,
zuverldssige Ontologie geben. So sehr die Praxis selbst die wichtigsten,
unmittelbaren Hinweise auf das Wesen des gesellschaftlichen Seins
unmittelbar darbietet, so sehr deren objektiver Kern fur eine echte,
kritische Ontologie unentbehrlich bleibt, so wenig kénnen die Versuche,
diese unmittelbaren Hinweise auf das gesellschaftliche Sein, es in seiner
Unmittelbarkeit beharrend richtig erfaBbar machen. Dazu sind die
Entdeckungen der Wissenschaften unumginglich notwendig. Es muf}
nur — vergangenen und gegenwirtig herrschenden Denkgewohnheiten
gegeniiber — energisch betont werden, daf3 auch zu diesen ein kritischer
Standpunkt eingenommen werden muf3. Die Periode, in der die religitse
Interpretation des Seins eine geistig privilegierte, allein oder zumindest vor
allem kompetente Position einnahm, als autoritire Deutungsart betrachtet
wurde, ist im wesentlichen vorbei, obwohl es auch heute, selbst unter
denen, die sich als von der Religion befreite Ideologen, als Wissenschaftler
bekennen, manche gibt, die noch immer von hier aus determinierte
Thesen als fir die Ontologie bedeutsame behandeln. Dagegen gibt es bis
heute — von Marx selbstverstindlich abgesehen — sehr selten eine echt
kritische Betrachtung der ontologischen Relevanz der wissenschaftlichen
Methoden als solchen. Das ist mehr als verstindlich. Denn unmittelbar
stiitzt sich der Klarungsprozel3 einer jeden Seinsart auf die Ergebnisse der
wissenschaftlichen Forschung. Man kann nicht oft genugt betonen, dal3
ein sehr groBer Teil der heute erreichten richtigen Erkenntnisse tiber das
Sein hier ihre Quelle hat.

Es darf aber zugleich ebenfalls nie vergessen werden, dal3 einerseits
die so errungenen Erkenntnisse sehr oft von Seinsverzerrungen ausgehen
oder in solchen
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em geral como base do conhecimento. Em ambos os casos, desaparece o
estado de fato de que atos conscientes, os quais parecem (e este »parecer«
¢, contudo, um momento real do ser social, a nao ser negligenciado)
funcionar nas decisoes alternativas dos seres humanos com frequéncia
como a fonte de sua propria atividade, podem ontologicamente constituir
a unica base real da praxis e da existéncia humana.

Nao vem aqui ao caso enumerar ou mesmo refutar todas as
possibilidades de erros que podem surgir. Para estas observagoes
introdutorias gerais é suficiente mostrar que todos os métodos os quais,
para tornar uniformemente compreensivel no pensamento o que ¢é
ontologicamente decisivo no ser social através do isolado absolutismo
de momentos singulares, devem sempre conduzir ao deformar de
aspectos de sua verdadeira qualidade.Sem dominio cientifico-intelectual
do ser social, que ontologicamente deve partir sempre das tentativas de
esclarecer teoricamente a praxis humana (no sentido mais amplo), nao
pode se dar nenhuma ontologia confidvel, objetivamente fundada. Quanto
mais a proptia prixis oferece importantes e imediatas indicacSes acerca
da esséncia do ser social, quanto mais o seu amago objetivo permanecer
indispensavel para uma ontologla auténtica, critica, tanto menos pode a
tentativa para tornar corretamente compreensivel a referéncia imediata
do ser social que insista em sua imediaticidade. Para isso as descobertas
das ciéncias sao inevitavelmente indispensaveis. Deve-se — contra
os habitos de pensamento dominantes no passado e no presente —
sublinhar energicamente que também ¢ necessario um ponto de vista
critico sobre elas. O periodo em que a interpretagao religiosa do ser
ocupou espiritualmente uma posicao privilegiada como a unica ou, ao
menos, a mais competente, como um tipo de explicacdo autoritaria, esta
essencialmente no passado, mesmo que, ainda hoje, alguns idedlogos
que professam estar livres da religido, como cientistas, tratem aqui como
significativas para a ontologia teses ainda determinadas pela religido. Em
comparagao, — excetuando-se obviamente a Marx —, muito raramente
temos uma auténtica consideragao critica da relevancia ontolégica dos
métodos cientificos enquanto tais. Isto ¢ mais que compreensivel. Pois
o processo de esclarecimento de cada tipo de ser se apoia imediatamente
no resultado das investigacoes cientificas. Nao se pode suficientemente
ressaltar que a maior parte dos conhecimentos corretos hoje alcancados
sobre o ser aqui tem nelas sua fonte.

Mas, a0 mesmo tempo, ndo se pode nunca esquecer que, por um
lado, os conhecimentos assim conquistados com muita frequéncia partem
de, ou
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minden. Und dies keineswegs zufillig. Denn die Wissenschaft, die
ontologisch betrachtet sehr oft, ja zumeist auf eine, als solche oft
unbewullt gebliebene, gesellschaftliche Praxis basiert ist, kann deshalb
— trotz aller Richtigkeit und Wichtigkeit ihrer Einzelergebnisse —
ihre eigene methodologische Basis oder auch blof3 deren bedeutsame
Momente hochst selten als bloBe Momente des Seins als solchem
klarmachen. Und die Kontrollorgane, die sie sich fir ihre Zwecke
ausbildet, man denke an Erkenntnistheorie, Logik etc., konnen, wie die
grof3en Beispiele von Kant und Hegel gezeigt haben, keinerlei Garantie
solchen Verzerrungen gegentiber bieten, ja kénnen sehr leicht gerade
zu deren Ausléser werden. Die Tendenz zu solchen Einstellungen im
wissenschaftlichen Verhalten ist oft eng mit dessen fruchtbarsten und
fortschrittlichsten Momenten verkniipft, vor allem mit dem bewuften
Gegensatz zu den unmittelbaren Denkgewohnheiten des Alltagslebens, die
sich, vor allem in den Naturwissenschaften, bis zu bewul3t angewendeten
desanthropomorphisierenden Methoden steigern.

Bei dieser Frage gilt es, sich darauf zu besinnen, dal3 die
Desanthropomorphisierungeinederallerwichtigsten,derunentbehrlichsten
Mittel fur die Etkenntnis des Seins, wie es wirklich, wie es an sich ist, war, ist
und bleiben wird. Alles, was mit der unmittelbaren Beziechung des jeweiligen
Gegenstands der Erkenntnis zum wahrnehmenden wirklichen Menschen
untrennbar verbunden scheint, was aber nicht nur dessen echte, objektive
Eigenschaften, sondern zugleich blof3 die Eigenart der menschlichen
Aufnahmeorgane (das unmittelbare Denken miteinbegriffen) bestimmt,
muf3 in diesem Prozell der Desanthropomorphisierung als Erscheinung
(oder eventuell sogar als bloBer Schein) in den Hintergrund treten, um
seine Stelle den witrklich an sich seienden Momenten zu ubetlassen, um
den Menschen dazu zu befihigen, die Welt so aufzunehmen, wie sie an
sich, unabhingig von ihm ist. Eine solche von der Arbeit ausgehende
Bewiltigung der Wirklichkeit durch die menschliche Praxis wire nie real
zustande gekommen ohne dieses Abstrahieren des Menchen von seiner
cigenen Unmittelbarkeit. Dieser Prozel3 setzt, freilich vielfach unbewuft,
bereits auf den primitivsten Stufen der Arbeit ein und hat sich allmahlich
zu einem universalen Herrschaftsmittel des Menchen tber seine Umwelt
entwickelt, zum addquaten Instrument dessen, was die Arbeit als aktive
Anpassung des Menchen an seine Umwelt von jeder vormenschlichen
Anpassung unterscheidet. Nattrlich bildet hier die bewulite teleologische
Setzung den eigentlichen, primiren Trennungsstrich. Da jedoch die
schrankenlose Entwickelbarkeit dieser aktiven Anpassung sich seinsmafig
von den friheren passiven, blof3 biologisch begriindeten und darum dem
Wesen nach relativ statischen Anpassungsformen unterscheidet, ist gerade
das Desanthropomorphisieren ein entscheidend wichtiges Moment fur
das Menschwerden
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conduzem a, distor¢oes do ser. E isto ndo ¢, de maneira alguma, casual.
Pois a ciéncia, considerada ontologicamente muito frequente, talvez
na maior parte, estd baseada em uma praxis social que, enquanto tal,
permanece inconsciente, e por isso muito raramente pode esclarecer —
em que pesem a corre¢ao e importancia de seus resultados singulares —
sua propria base metodolégica ou mesmo os seus momentos significativos
como meros momentos do set enquanto tais. B os 6rgaos de controle que
ela constitui para os seus propositos, pense-se na gnosiologia, légica etc.,
nao podem oferecer nenhuma garantia contra tais distor¢des e podem, até
mesmo, muito facilmente ser delas a causa, como os grandes exemplos de
Kant e Hegel indicaram. A tendéncia a estas posturas no comportamento
cientifico esta, com frequéncia, vinculada estreitamente a seus momentos
mais frutiferos e progressistas, antes de tudo com a oposi¢ao consciente
aos habitos imediatos de pensamento da vida cotidiana, a qual, em
especial nas ciéncias naturais, se eleva a métodos desantropomorfizantes
conscientemente aplicados.

Nessa questdo, vale relembrar que a desantropomorfizagao ¢ e
permanecera sendo um dos meios mais importantes e indispensaveis para
o conhecimento do ser tal como ¢ em si. Tudo o que parece ligado com a
imediata relacao do respectivo objeto de conhecimento ao ser humano real,
capaz de discernir e que determina, nao apenas as qualidades auténticas,
objetivas, do objeto, mas, a0 mesmo tempo, a peculiaridade dos 6rgaos de
recep¢ao humanos (o pensamento imediato incluso) deve, nesse processo
de desantropomorfizacio, passar ao segundo plano como fenémeno (ou,
eventualmente, até mesmo como mera aparéncia) e ceder seu lugar aos
momentos reais em si existentes, € assim os seres humanos se capacitam
a colher o mundo tal como ele ¢ em si, independentemente deles. Um tal
dominio da realidade, que parte do trabalho, através da praxis humana,
jamais teria existido sem este abstrair do ser humano de sua propria
imediaticidade. Este processo, obviamente na maior parte inconsciente,
ja tinha lugar nos estagios mais primitivos do trabalho e, gradualmente,
se desenvolveu em um meio de dominio universal do ser humano sobre
seu ambiente, em um instrumento a isso adequado pelo qual o trabalho,
como uma ativa adaptagao do ser humano ao seu mundo ambiente, se
distingue de toda adaptacdo pré-humana ao ambiente. Naturalmente,
aqui a posicao teleoldgica consciente constitui a linha diviséria original.
Todavia, a ilimitada capacidade de desenvolvimento dessa adaptagao ativa
se diferencia das formas de adaptagio anteriores, passwas meramente
fundadas biologicamente e, por isso se distingue, na esséncia, das formas de
adaptacao relativamente estaticas e, ainda por isso, a desantropomorﬁzagao
¢ um momento decisivamente importante do tornar-se-humano
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Menschen, fur das Zurlickweichen der Naturschranken in seinem sich als
Einzelner wie als Gattung reproduzierenden Gesellschaftsprozel3. Ohne
diesen Prozel3, um auf unser Problem zuruckzukommen, wirden manche
unmittelbaren Erscheinungsformen des menschlichen Alltagslebens
untibersteigbare Schranken fiir eine solche Praxis und damit fur die echte
Seinserkenntnis des Menchen bilden.

Dabei darf  freilich nicht vergessen werden, dal3 die
Alternativentscheidungen in der Arbeitsteleologie sich immer auf konkrete
Gegenstindlichkeitskomplexe innerhalb konkreter Zielsetzungen beziechen
und ihre gesellschaftliche Funktion nur dann erfiillen kénnen, wenn sie
diese zur angemessenen Verwirklichung zu fiihren imstande sind. Naturlich
ist die solche Zielsetzungen fundierende desanthropomorphisierende
Wissenschaftlichkeit — je hoher die Produktivkrifte sich entwickelt
haben, desto mehr — auf immer allgemeinere Erkenntnisse, die iiber
diese FEinzelentscheidungen weit hinausgehen, gerichtet, ihre innere
Gebundenheit an die in der Praxis zu verwirklichenden Aufgaben kann
aber doch nicht ganz aufhéren, ohne diese Funktion in ihren Grundlagen
zu gefihrden. Diese Tendenz hat mit Entstehung und Entfaltung des
Kapitalismus als der ersten primdr gesellschaftlichen Gesellschaft, in
der die mit dieser bewulBiten FEinstellung befoérderte Entfaltung der
Produktivkrifteimmerdominierendere Ausmal3e annimmt, zur Entstehung
der Einzelwissenschaften in ihrer neuzeitlichen und heute allein geltenden
Form gefthrt. In den fritheren, von den Naturschranken entscheidend
bestimmten Gesellschaften entwickelten sich zwar auch, mehr oder weniger
bewult, mehr oder weniger erfolgreich, desanthropomorphisierende
Einstellungen zur Wissenschaftlichkeit. Diese waren jedoch entweder
mit der Philosophie, ja oft mit Magie und Religion aufs engste liiert
oder waren unmittelbar mit einer blof anfinglich noch primitiv
rationalisierten und rationalisierenden Produktion verkniipft, hatten wie
diese selbst oft sehr prignant handwerkliche Methoden und Ziele. Erst
die kapitalistische Produktion war 6konomisch zutiefst veranla3t und
sozial befihigt, fur ihre Zwecke in bewulter Weise Einzelwissenschaft
im heutigen Sinn auszubilden. In den geistigen Krisen der Ubergangszeit
war allerdings die Verbundenheit der Wissenschaften mit den allgemeinen
Weltanschauungsfragen noch sehr stark. Ohne die so entstandenen
Konflikte irgendwie auszukidmpfen, hitte die Wissenschaft ihre industriell
notwendige Selbstindigkeit nie erlangt. War aber diese bereits errungen,
so konnte diese anfingliche Gebundenheit an Weltanschauungsfragen
allmahlich immer mehr verschwinden. Es entstanden auch auf Grundlage
der wissenschaftlichen Anforderungen FEinzelwissenschaften, in denen
diese fir die 6konomische Praxis unerliBlichen Fragen auf Grundlage
wissenschaftlicher Methoden, jedoch inhaltlich vor allem auf die Praxis
ausgerichtet, gelost werden konnten, aber
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dos seres humanos, para o afastamento das barreiras naturais em seu
processo social de reproducao, tanto como individuo, quanto como género.
Sem esse processo, para voltarmos ao nosso problema, muitas formas
fenomeénicas imediatas da vida cotidiana humana constituiriam barreiras
insuperaveis para uma tal praxis e, ainda, para o auténtico conhecimento
do ser do ser humano.

Com isso, nao podemos nos esquecet, contudo, que as decisoes
alternativas na teleologia do trabalho sempre se referem a complexos de
objetividade concretos no interior de concretas posi¢oes de finalidade e
que sua funcao social s6 pode ser realizada se for capaz de conduzi-las a
realizagao apropriada. Naturalmente, — quanto mais se desenvolvem as
forcas produtivas, tanto mais —, a cientificidade desantropomorfizadora
que funda tais posi¢des de finalidade esta orientada para conhecimentos
cada vez mais gerais, que ultrapassam as decises singulares, todavia a sua
dependencialidade interior para com as tarefas a serem realizadas pela
praxis nao pode cessar por completo sem colocar em perigo esta funcao
em suas bases. Com o surgimento e o desdobramento do capitalismo
como a primeira sociedade primariamente social, na qual o desdobramento
das forcas produtivas revestido com essa postura consciente assume
dimensoes cada vez mais dominantes, esta tendéncia levou ao surgimento
das ciéncias isoladas em sua forma moderna e, hoje, a Gnica valida. Nas
sociedades precedentes, determinadas decisivamente pelas barreiras
naturais, posturas desantropomorfizantes mais ou menos conscientes,
mais ou menos exitosas, também se desenvolveram em cientificidade.
Estas posturas, todavia, eram estreitamente ligadas a filosofia ou mesmo
a magia ¢ a religido, ou eram, imediatamente, presas a uma producio
racionalizada e racionalizadora ainda muito primitiva e, tal como ela,
tinha seus métodos e finalidades ainda concisamente marcados por um
artesanato com frequéncia muito limitado. Apenas a produgio capitalista
estava economicamente o mais profundamente inclinada e socialmente
qualificada para formar de modo consciente a ciéncia isolada no sentido
atual. Nas crises espirituais das épocas de transi¢ao, contudo, a liga¢ao das
ciéncias com as questoes gerais da concep¢ao de mundo era ainda muito
intensa. Sem que os conflitos assim surgidos de algum modo se esgotassem,
a ciéncia nunca tivesse adquirido a sua independéncia necessaria a industria.
Mas, tao logo esta foi conquistada, pode, entao, desaparecer cada vez mais
esse dependencialidade inicial para com a concepc¢ao de mundo. Surgiram,
também, da base das demandas cientificas, ciéncias isoladas nas quais as
questdes imperativas para a praxis economica podem ser solucionadas
com base em métodos cientificos, todavia, conteudisticamente, antes de
tudo dirigidas a praxis, mas
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immer unabhingiger davon, ob Ausgangspunkt, Methode und Zielsetzung
mit der allgemeinen Problematik des Weltbildes in Einklang gebracht
werden koénnte.

Diese Loslosung der Wissenschaften von den weltanschaulich-
philosophischen Bediirfnissen ist das FErgebnis eines in sich sehr
mannigtaltigen Prozesses. Um die Zentralfrage, das richtige Bedienen der
Entwicklung der Produktion zu erfillen, gar nicht zu erwihnen, war sie
schon darum — oft ganz ungewollt — hdochst progressiv, weil es sehr
oft Fille geben mufte, in denen das rein einzelwissenschaftlich errungene
Ergebnis (oder die Methode seines Zustandekommens) Breschen in
veraltete allgemeine Theorien schlug und damit, ohne dies urspringlich
immer beabsichtigen zu miissen, auch dem Fortschritt der Wissenschaft
im allgemeinen und, zuweilen weit vermittelt, auch dem der Philosophie
diente. Esistklar, daf3 es sich hier letzten Endes um den bereits behandelten
ontologischen Tatbestand handelt, dal3 die menschliche Praxis, auch
wenn sie wissenschaftlich fundiert ist, nie in Kenntnis aller im gegebenen
Einzelfall wirkenden Umstinden, Voraussetzungen und entstehenden
Folgen sich realisieren kann. Das hat einerseits zur Konsequenz, daf}
eine praktisch verwendete wissenschaftliche These vom Standpunkt der
Gesamterkenntnis und ihrer Entwicklungstendenz in vieler Hinsicht, ja
dem Wesen nach, falsch sein kann und dabei doch die jeweils gegebene
Aufgabe richtig zu l6sen imstande ist und andererseits in bestimmten
Fillen richtige, ja epochale Erkenntnistendenzen ans Licht férdern kann.
So muf sich die hier geschilderte Entwicklung der Wissenschaften zu
bewuliten Einzelwissenschaften auf den gesamten Erkenntnisweg des
Menchengeschlechts duBerst widerspruchsvoll auswirken, so kann ihre
Generaltendenz in diesem Zusammenhang keine ausschlieBlich und
homogen rein fortschrittliche sein.

Diese Lage verschirftsich durch den unzerreiibaren Zusammenhang
mit ideologischen Entwicklungstendenzen in der Entfaltung der
kapitalistischen Gesellschaft und Okonomie. Hier betrachten wir
blof3 ihren Einflufl auf die Ontologie. Man darf dabei nie vergessen,
daB3 der erste groBle nicht mehr rickgingig zu machende Vorstol3 der
modernen Wissenschaftlichkeit am Anfang des Herrschendwerdens
der kapitalistischen Produktion steht. Deren fihrende Klasse und
dementsprechend ihre Ideologen konnten also noch gar nicht in der Lage
sein, die Herrschaft einer ihrem gesellschaftlichen Sein entsprechenden
Ideologie ginzlich durchzusetzen. Diese entfaltet sich erst im 17.
Jahrhundert und erreicht ihren Gipfelpunkt in der Vorbereitungsperiode
der Franzosischen Revolution. Es galt also vorerst, Formen, Unterbau,
Begriindung etc. der Praxis zu finden, die einerseits den Interessen des
entstehenden Kapitalismus (Wissenschaftlichkeit mitinbegriffen) gemal3
sind, andererseits mit der absoluten Monarchie, mit den
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sempre mais independentemente de se o ponto de partida, método
e posicao de finalidade podem ser empregados em harmonia com a
problematica geral da imagem de mundo.

Essa separacdo das ciéncias e das necessidades filoséficas-de-
concepcao-de-mundo € o resultado de um processo, em si, muito facetado.
Para de todo nao mencionar a questao central de satisfazer corretamente
o desenvolvimento da producio — com frequéncia completamente sem
que se queira — ela ji era por isso altamente progressista, com frequéncia
teve de ocorrer muitos casos em que os puros resultados conquistados
das ciéncias singulares (ou dos métodos para alcang¢a-los) tinham de forgar
brechas nas ultrapassadas teorias gerais ¢, por isso, sem que tivessem de
sempre o pretender no inicio, serviam também ao progresso da ciéncia
em geral e por vezes amplamente mediado, também ao da filosofia. E
claro que se trata aqui, por dltimo, do estado de fato ontolégico ja
tratado de que a praxis humana, mesmo quando fundada cientificamente,
jamais pode se realizar com conhecimento de todas as circunstancias,
pressupostos e consequéncias, operantes no caso singular dado. Isto
tem por consequéncia, por um lado, que o emprego pratico de uma tese
cientifica que, do ponto de vista do conhecimento como um todo e de
sua tendéncia evolutiva, pode ser falsa em muitos aspectos, até mesmo
em sua esséncia, ¢ capaz, contudo, de resolver a respectiva tarefa dada
corretamente e, por outro lado, em determinados casos, pode até favorecer
vir a luz tendéncias de conhecimento que fazem época. Portanto, o
desenvolvimento aqui descrito da ciéncia em ciéncias isoladas conscientes
tem um efeito extremamente contraditorio no percurso como um todo do
conhecimento da humanidade, de tal modo que sua tendéncia geral nesta
conexao nao pode de maneira alguma ser, exclusiva e homogeneamente,
puramente progressista.

Essa situacio se intensifica através da indissoluvel conexao com
as tendéncias de desenvolvimento ideolégico no desdobramento da
sociedade e economia capitalistas. Aqui consideraremos apenas sua
influéncia sobre a ontologia. Nunca se pode esquecer que o primeiro
grande e nao mais cancelavel avanco da ciéncia moderna se situa no inicio
do tornar-se dominante da produgao capitalista. A sua classe condutora
e, em correspondéncia, seus idedlogos, ainda niao estavam absolutamente
em condi¢oes de impor completamente o dominio de uma ideologia que
correspondesse ao seu ser social. Isto se desdobrou apenas no século 17
e alcangou seu ponto culminante no periodo preparatério da Revolugao
Francesa. Era uma questdo, entdo, de encontrar formas, alicerces,
fundamentos para as praxis que, por um lado, estao de acordo com os
interesses do capitalismo emergente (c1ent1ﬁ01dade inclusa) e, por outro,
nao provocassem insoluveis conflitos sociais com a monarquia absoluta,
com os
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darin sehr michtigen feudalen Uberresten und der fiir beide wesentlichen
christlich-religidsen  Ideologie keine sozial unlésbaren Konflikte
heraufbeschworen. Um uns hier nur auf die ideologischen Grundlagen der
Wissenschaftlichkeit als Methode, die die Praxis begriindet, zu beschrinken,
kann gesagt werden, dal ecine bestimmte Kompromif3bereitschaft,
von den Okonomischen und politischen Umstinden erzwungen,
auch auf der Gegenseite bis zu einem gewissen Grade, gerade bei den
relativ fortschrittlichen Elementen vorhanden war; man denke an die
Stellungnahme des Kardinals Bellarmin in der Galileiaffire, ja schon
friher an die Ideologie der »doppelten Wahrheit« im Nominalismus.
Da nun die englische Revolution in diesen Fragen von Anfang an
klassenmafig auf Kompromisse angelegt war, da auch der Ausgang der
groflen Franzésischen Revolution in Erweckung solcher Bedirfnisse
auslief, ist es kein Wunder, vielmehr eine Entwicklungsnotwendigkeit,
dal ein ideologischer Kompromi3 in der Frage: »Was macht die
Wissenschaft wissenschaftlich?« jahrhundertelang zu einer Zentralfrage
der burgerlichen Ideologie, vor allem der philosophischen Begriindung
der Wissenschaftlichkeit der Wissenschaften geworden ist. Wihrend etwa
Galilei selbst seine wissenschaftliche Methode, deren Ergebnisse noch in
einer, man kénnte sagen, naiv ontologischen Weise zum Ausdruck brachte,
ruckt bald darauf, schon bei Descartes, die kritische Etrkenntnistheorie
in den Mittelpunkt der philosophischen Methode und behilt ihre
Vorherrschaft in einer immer verstarkteren, immer entschiedeneren Weise
bis in unsere Tage hinein.

In den philosophisch-methodologischen Betrachtungen pflegt
dieses Problem der vollig neuen Funktion der Erkenntnistheorie kaum
aufzutauchen. Hegel streifte zwar am Anfang seiner Jenaer Periode diese
Frage des Gegensatzes zwischen antiker und moderner Skepsis (d. h. fir
ihn: Kant und seine Epigonen) und hob hervor, dafi jene »gegen den
Dogmatismus des gemeinen Bewul3tseins selbst gerichtet« ist, nicht gegen
die philosophische Verallgemeinerung®. Er zieht aber aus dieser Feststellung
keine radikal weitgehenden Konsequenzen, auch Kant gegeniiber nicht.
Das ist kein Zufall. Hegel kritisiert zwar, mit Recht, die Grundlage der
Kantschen Erkenntnistheorie, die Unerkennbarkeit des Dinges an sich,
er schiebt deren erkenntnistheoretische Erwigungen in seinem System
zumeist achtlos beiseite, jedoch nur um sie mit einer streng logisierten
und logisierend entstellten Ontologie zu ersetzen, deren Grundeinstellung
letzten Endes tber den Kompromil3 seiner Vorginger prinzipiell nicht
hinausgeht, da auch er eine Wirklichkeitsauffassung verkitindet, welche der
religiésen Transzen-

a {12} Hegel Werke, Bd. I: Erste Druckschriften, Leipzig 1928, S. 182.
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ainda poderosos remanescentes feudais e com a, para ambos essencial,
ideologia crista-religiosa. Para nos limitarmos aqui apenas as bases
ideolodgicas da cientificidade como método, fundadas pela praxis, pode ser
dito que uma certa disposi¢ao ao compromisso, for¢ada pelas circunstancias
econémica e politica, estava presente no lado oposto em algum grau,
principalmente entre seus elementos relativamente progressistas, pense-
se na postura do Cardeal Belarmino no caso Galileu e, mesmo antes, na
ideologia da »dupla verdade« no nominalismo. Se, agora, a Revolugao
Inglesa, nesta questao, desde o comeco estava dlsposta a0 compromisso
de classe, se também o final da grande Revolugao Francesa termina por
levantar tal necessidade, nao é nenhuma surpresa, mas uma necessidade
do desenvolvimento que o compromisso ideolégico na questao: »O que
faz cientifica a ciéncia?« se converta em uma secular questio central
da ideologia burguesa, antes de tudo do fundamento filoséfico da
cientificidade das ciéncias. Enquanto, por exemplo, o préprio Galileu
expressava, pode-se dizer, seu método cientifico e seus resultados de modo
ainda ontologicamente ingénuo, rapidamente a seguir, ja em Descartes, a
gnosiologia critica ocupa o ponto central do método filoséfico e mantém
sua supremacia de um modo sempre mais intenso, sempre mais resoluto,
até nossos dias.

Nas costumeiras consideragoes metodologico-filosoficas raramente
surge este problema da fun¢ao totalmente nova da gnosiologia. No comeco
de seu periodo de Iena, Hegel tocou de leve na questio da oposicio entre
o ceticismo antigo e moderno (isto ¢, para ele: Kant e seus epigonos) e
sublinhou que o primeiro »¢ enderecado contra o dogmatismo da prépria
consciéncia comumg, nao contra a generalizacao filoséfica®. Contudo,
desta constatacao ele nao retira amplas e radicais consequéncias, mesmo
contra Kant. Isto nao é nenhum acaso. Hegel de fato critica, com razao, a
base da gnosiologia kantiana, a incognoscibilidade da coisa em si, a deixa
descuidadamente de lado da sua gnosiologia no seu sistema, todavia apenas
para substitui-la por uma ontologia desfigurada, intensamente logicizada e
logicizante, com o que, por ultimo, sua posi¢ao fundamental nao vai para
além, por principio, do compromisso dos seus antecessores, ja que ele
também professa uma visao da realidade a qual assegura a transcen-

a {12} G. W E Hegel, Wetke, I, Erste Druckschriften, Leipzig, 1928, p. 182.
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denz neben und innerhalb seiner auf gesellschaftlich-geschichtlichen
Fortschritt  ausgerichteten  Grundanschauung  eine  chrenvoll-
kompromifBhafte Stelle sichert. Alle aus den Inhalten dieses Systems
ziehbaren atheistischen Konsequenzen (man denke an Heine, an
die Jugendbroschiire von Bruno Bauer-Marx) koénnen also an der
Grundtatsache, dal3 in dieser Hinsicht Hegel historisch auch in die mit
Descartes einsetzende Linie der Geschichte dieses Problemkomplexes
gehort, nichts Wesentliches dndern.

Es handelt sich bei diesem Kompromif3 um den Versuch, den letzten
Konsequenzen einer folgerichtig wissenschaftlichen Weltbetrachtung mit
Hilfe einer Abart der »doppelten Wahrheit« auszuweichen. Fir unsere
Betrachtungen kommt es nicht darauf an, diese Entwicklung selbst, auch
nur in ihren Haupttypen, auch nur skizzenhaft darzustellen. Das fiir uns
wichtige Problem bleibt, daf3 die Erkenntnistheorie die doppelte Funktion
erhilt: einerseits die Methode der Wissenschaftlichkeit (vor allem im
Geist der strengen Einzelwissenschaften) zu unterbauen, andererseits die
eventuellen ontologischen Grundlagen und Folgen der wissenschaftlichen
Methodenund Ergebnisseausderalsalleinobjektivanerkannten Wirklichkeit
wegen ihrer wissenschaftlichen Nichtbegriindbarkeit zu entfernen. Diese
ideologische Einstellung ist gleichfalls eine gesellschaftlich-geschichtlich
bedingte: die Krifteverhiltnisse und die durch sie hervorgerufenen
Konflikte bestimmen letzten Endes den jeweiligen Inhalt, die jeweilige
Form, Methode und Resultat der so entstandenen Erkenntnistheorien.
Die entscheidenden Komponenten, die hier ideologisch verséhnt oder
zumindest zum Stillschweigen gebracht werden sollen, sind auf dem
einen Pol die gesellschaftliche Macht der Religion, auf dem anderen jene
6konomisch-sozialen Bedurfnisse, die die Wissenschaften, vor allem die
Einzelwissenschaften tber die Natur zu erfillen haben. In beiden Fragen
kénnen wir uns hier kurz fassen. Dal} die gesellschaftliche Macht der
Religionen seit Galileis Zeiten stark abgenommen hat, wird heute niemand
bezweifeln, auch wenn er, wie der Verfasser dieser Zeilen, ihren Einfluf3
auf die Anschauungen grofer Menschengruppen, selbst wenn man sie
noch so sehr als konventionelle auffaf3t, nicht unterschatzt. Wichtiger ist,
daf diese Tendenzen, gleichviel, wieweit bewul3t, wieweit unbewul3t, den
Imperativen der rein 6konomischen Entwicklung weit entgegenkommen
mussen.

Es ist aber auffallend, daB diese sehr wesentlichen Anderungen
der gesellschaftlichen Krifteverhiltnisse, der aus ihnen entsteigenden
Konflikte an der Grundrichtung der ideologischen Funktionen der
Erkenntnistheorie relativ wenig geindert haben. Das Uberraschende daran
mildert sich aber sehr, wenn man die kapitalistische Entwicklung und in
ihr, durch sie, die der biirgerlichen Ideologie etwas niher betrachtet. Zur
Zeit der groBten sozialen Macht der Religion konnte der fir die
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déncia religiosa, ao lado e no interior de sua concep¢ao fundamental
orientada ao progresso histérico-social, uma posi¢ao de honroso
compromisso. De todas as consequéncias ateistas que sao possiveis se
acusar nos conteudos deste sistema (pense-se em Heine e na brochura
de juventude de Bruno Bauer-Marx) ndo podem alterar, essencialmente,
em nada, o fato fundamental de que Hegel historicamente pertence, neste
aspecto, a linha da histéria deste complexo de problemas iniciada por
Descartes.

Trata-se, por esse compromisso, de uma tentativa de evadir-se as
consequéncias ultimas de uma reflexdo acerca do mundo consistentemente
cientifica com a ajuda de uma variante da »dupla verdade«. Para nossas
reflexdes nao importa descrever esse desenvolvimento enquanto tal,
mesmo se apenas nos seus tipos principais, ainda que apenas em esbogo.
Para nés, o problema importante permanece que a gnosiologia recebe uma
dupla fungao: por um lado, apoiar o método da cientificidade (acima de tudo
no espirito das estritas ciéncias isoladas), por outro lado, remover da unica
realidade objetivamente reconhecida as eventuais bases e consequéncias
do método e resultados cientificos devido a sua niao-fundamentabilidade
cientifica. Essa atitude ideolégica é uma igualmente determinada social
e historicamente: as relacbes de forca e os conflitos delas emanados
determinam, por ultimo, o respectivo conteido, as respectivas forma,
método e resultado das gnosiologias que assim emergem. Os componentes
decisivos que aqui deveriam ser ideologicamente reconciliados, ou ao
menos, levados ao siléncio, sao, em um polo, o poder social da religiao,
no outro, aquelas necessidades economico-sociais que as ciéncias,
principalmente as ciéncias singulares da natureza, t¢ém de satisfazer. Nas
duas questoes podemos, aqui, ser breves. Hoje ninguém duvida que o
poder social das religides desde o periodo de Galileu diminuiu fortemente,
mesmo aqueles que, como o autor destas linhas, nao subestimam sua
influéncia sobre as concepg¢des de amplos grupos humanos até mesmo
quando se as compreende nao mais que convencionalmente. Mais
importante ¢ que essas tendéncias, ndo importa quao consciente ou quao
inconscientemente, devem ir amplamente ao encontro do imperativo do
puro desenvolvimento econémico.

E conspicuo, contudo, como estas alteragdes essenciais nas relacoes
de forga sociais, nos conflitos que delas emergem, tém relativamente
alterado pouco a tendéncia geral das func¢des ideoldgicas da gnosiologia.
A surpresa se atenua, todavia, quando se considera algo mais de perto
o desenvolvimento capitalista e nele, através dele, o desenvolvimento
da ideologia burguesa. Na época de maior poder social da religido, o
COMpPromisso necessario
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Wissenschaft des Birgertums notwendige Kompromi3 nur durch eine
vernichtende Kritik der ontologischen Relevanz der Naturwissenschaften,
bei Beibehaltung ihres Geltendbleibens innerhalb der 6konomischen
Praxis und aller Gebiete, die mit dieser unmittelbar oder vermittelt
zusammenhingen, zustande gebracht werden. (Diese Etappe erreicht
ihren Gipfelpunkt in der Kantschen Theorie von der Unerkennbarkeit
der Dinge an sich.) Im 19. Jahrhundert und noch mehr in der Gegenwart
fillt die soziale Notwendigkeit solcher Riicksichtnahmen immer mehr
weg, selbst materialistisch-atheistische Tendenzen kénnen ihre Lehren,
ohne Repressalien zu befirchten, verkinden. Wenn nun dieser sich
stindig vergréflernde soziale Spielraum fur wissenschaftliche Forschung
den EinfluB der ontologisch agnostizistischen Tendenzen in der
Erkenntnistheorie kaum bertuhrt, so weist diese Tatsache darauf hin, daf3
das ideologische Bedurfnis, das sie im biirgerlichen Denken ins Leben rief,
auch noch andere Grundlagen haben mufte.

Es ist nicht allzuschwer, diese wahrzunehmen. Der Aufschwung
von Wissenschaft und Wissenschaftlichkeit in der Anfangszeit der
kapitalistischen Entwicklung erweckt namlich in bestimmten burgerlichen
Schichten auch Tendenzen zu einer rein weltimmanenten, mehr oder
weniger bewul3t aufs materielle Sein orientierten Ontologie. Ihre Anfinge
sind schon bei Bacon sichtbar und die Philosophie von Hobbes ist bereits
eine echt materialistische, rein innerweltliche Ontologie sans phrase. Die
konsequente Durchfithrung einer solchen Denkweise, die damit sehr
oft, ja vorerst zumeist, alle wichtigen Gegensitze der kapitalistischen
Gesellschaft ans Tageslicht der Offentlichkeit zu bringen bestrebt ist,
widerspricht den Interessen der fithrenden Kreise des Kapitalismus, die
bei realer Durchsetzung ihrer Produktionsmethoden, bei Kompromissen
mit den alten herrschenden Klassen auch ihre soziale »Respektabilitit« zu
bewahren bestrebt gewesen sind. Der Durchbruch zum Bekennen des
Wesens der eigenen Praxis, so wie sie ist, wurde bereits bei Hobbes als
miflliebig empfunden und erhielt eine weitere Steigerung, als Mandeville
in diesen Fragen alle praktischen und ideologischen Konsequenzen der
kapitalistischen Gesellschaft unverblimt aussprach. Denn, wie Marx
schon viel friher sagt: »Der Bourgeois verhilt sich zu den Institutionen
seines Regimes wie der Jude zum Gesetz; er umgeht sie, sooft es tunlich
ist in jedem einzelnen Fall, aber er will, daf3 alle andern sie halten sollen.«*

Die erkenntnistheoretische Ablehnung einer zu Ende gefiihrten
materialistischen Ontologie von Natur und Gesellschaft hat hier eine
ihrer wichtigsten ideologischen Grundlagen: die 6konomisch herrschend
gewordene Bourgeoisie sucht

a {13} MEGA 1/5, S. 162.
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a ciéncia dos burgueses poderia ser realizado apenas através de uma critica
aniquiladora da relevancia ontolégica das ciéncias naturais que, contudo,
mantivesse sua validade para o interior da praxis economica e para todas
as areas a ela conectadas direta ou indiretamente. (Esta etapa atinge seu
ponto culminante na teoria kantiana da incognoscibilidade da coisa em
si.) No século 19, e ainda mais no presente, a necessidade social de tais
condescendéncias desaparece sempre mais, mesmo as tendéncias ateista-
materialistas podem professar seus ensinamentos sem temer represalias.
Ja que a influéncia da tendéncia do agnosticismo ontolégico na teoria
do conhecimento nao ¢ tocada por esse constante crescimento social do
espaco de manobra da pesquisa cientifica, esse fato indica que deve ter
outras bases a necessidade ideologica que trouxe a vida tal influéncia para
o pensamento burgués.

Nao ¢ muito dificil discerni-las. O auge da ciéncia e da cientificidade
no periodo inicial do desenvolvimento capitalista desperta, especialmente
em determinados estratos burgueses, também tendéncias para uma pura
ontologia imanente-mundana, mais ou menos conscientemente orientada
ao ser material. Seus inicios sdao ja visiveis em Bacon, e a filosofia de
Hobbes ja ¢, sans phrase, uma auténtica ontologia materialista, puramente
intramundana. A realiza¢do consequente de tal modo de pensar que, com
frequéncia, mesmo na maior parte, se esfor¢a por trazer a publico todas
as importantes oposi¢cdes da sociedade capitalista, contradiz os interesses
dos circulos dirigentes do capitalismo, os quais, pelas reais realizagdes dos
seus métodos de produciao, buscam manter também sua »respeitabilidade«
social pelo compromisso com as velhas classes dominantes. O avango para
a admissao da esséncia da propria praxis, tal como ela ¢, ja em Hobbes
pareceu impopulat, e esta impressao tornou-se mais forte ao Mandeville se
expressat, nessas questoes, abertamente sobre as consequéncias praticas e
ideoldgicas da sociedade capitalista. Pois, como Marx afirmou muito cedo:
»A atitude do burgués para com as instituicdes de seu regime ¢ como a
atitude do judeu para com a lei; ele as transgride sempre que isso ¢ possivel
em cada caso particular, mas quer que todos os outros as observem.«*

A recusa da gnosiologia em conduzir até o fim uma ontologia
materialista da natureza e da sociedade tem aqui uma de suas bases
ideoldgicas mais importantes: a burguesia, tornada economicamente
dominante, busca

a {13} Marx ¢ Engels: A ideologia alema. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 181.
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nicht nur einen Frieden mit den religidsen Michten, sondern
die  Aufrechterhaltung der eigenen  gesellschaftlich-moralischen
»Respektabilitit« den Materialisten gegentiber, in welcher oft die letzten
moralischen Konsequenzen dieser Gesellschaftsordnung offen und
kritisch zutage treten konnen. Diese ideologische Verhaltensweise
multe sich nur noch steigern, als der Marxismus auch auf dem Gebiet
der Weltanschauungen als Gegner auftrat. Eine einfache »Widerlegung«
seiner Feststellungen von Tatsachen reichte dazu nicht aus, es mufite —
erkenntnistheoretisch — die wissenschaftliche Unhaltbarkeit der Methode
nachgewiesen werden, was nur durch die Proklamation der alleinigen
und ausschlieflichen Wissenschaftlichkeit vom Typus der neukantischen,
positivistischen etc. Stellungnahmen zu allen Problemen der Ontologie
moglich war. Die Einzelwissenschaften konnten nach wie vor alle ihre
O6konomischen, sozialen etc. Verpflichtungen restlos erfiillen, die Frage
nach der Wirklichkeit wurde aber bereits als »naive«, »unwissenschaftliche«
Frage abgelehnt. In der Periode der »Entideologisierung«, in der
unerschitterlich scheinenden Herrschaftsperiode des »American way
of life« erhielt diese Tendenz ihren vorliufigen Gipfelpunkt und erst
die einsetzende Krise dieser neuen Konsolidierung beginnt erneut
Gegentendenzen aufkommen zu lassen, mégen diese heute noch oft von
grofer philosophischer Primitivitit sein. Ein Versuch, das Denken der Welt
wirklich wieder auf das Sein zurtickzuftihren, kann heute nur auf dem Weg
der Wiedererweckung der Ontologie des Marxismus erfolgen. Dazu wire
aber eine prinzipielle Kritik der ganzen vergangenen Periode notwendig,
Es muf} eingesehen werden, da} die Erkenntnistheorie philosophisch
unfihig ist, die ontologischen Probleme in der Wissenschaft wirklich zu
verstehen. Es entsteht dartiber hinaus die Aufgabe, die philosophische
Vorherrschaft der Erkenntnistheorie als notwendige Ideologie einer
wichtigen Ubergangszeit ins richtige Licht zu riicken.

Unmittelbar scheintdies eine gedankliche Rickkehr zum Alltagsleben
als Fundament zu beinhalten. Auffallenderweise ist es tatsichlich so: man
kann die kompliziertesten, ja die bestfunktionierenden wissenschaftlichen
Theorien ohne jeden Bezug auf das Sein erkenntnistheoretisch darlegen.
Ich verweise blof auf die — ganz im Geist des Kardinals Bellarmin
gefalite — Behauptung Poincares, dafl der Vorzug der kopernikanischen
Theorie der ptolemiischen gegentiber darin besteht, da3 »man damit die
astronomischen Gesetze in einer viel einfacheren Sprache ausdriickt«.?
Das Alltagsleben kann dagegen — eben wegen seiner Unmittelbarkeit —
ohne permanente Bezugnahme auf das Sein unmdoglich bewuf3t

a {14} Poincare: Wissenschaft und Hypothese, Leipzig 59006, S.118.
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nao apenas uma paz com os poderes religiosos, mas também a manutengao
de sua propria »respeitabilidade« moral-social contra os materialistas, nos
quais frequentemente pode criticamente virem a luz as consequéncias
morais ultimas dessa ordem social. Esse modo de comportamento
ideoldgico teria ainda de se intensificar quando o marxismo adentra como
adversario na esfera das concep¢oes de mundo. Uma simples »refutagao«
de suas constatagoes dos fatos nao era suficiente, devia ser provado —
gnosiologicamente — a insustentabilidade cientifica do método, o que
apenas era possivel pela proclamacio da unica e exclusiva cientificidade
de tomadas de posicao de tipo neokantianas, positivistas, etc. para com
todos os problemas da ontologia. As ciéncias isoladas ainda podem
completamente cumptir, como antes, todas as suas obriga¢oes econémicas,
sociais etc., contudo, a questao acerca da realidade ¢ ja recusada como
questao »ingénua« e »anticientifica«. No periodo da »desideologizacao«, no
aparentemente inabalavel periodo de dominio do »American way of life«, esta
tendéncia alcangou seu temporario apogeu, e apenas a crise que irrompe
desta nova consolidagdo comega a permitit que se elevem renovadas
contratendéncias, mesmo que hoje sejam, ainda com frequéncia, de
grande primitivismo filos6fico. Uma tentativa de conduzir o pensamento
do mundo realmente de volta ao ser, hoje, pode ocorrer somente pela via
de uma redescoberta da ontologia do marxismo. Para isso, ¢ necessaria
uma critica de principio de todo o periodo passado. Deve ser visto que a
gnosiologia ¢ filosoficamente incapaz de realmente entender os problemas
ontolégicos na ciéncia. O que coloca a tarefa adicional de colocar a luz
correta o predominio filoséfico da gnosiologia como ideologia necessaria
de uma importante época de transicao.

Isto, imediatamente, parece implicar um retorno intelectual a vida
cotidiana como fundamento. Estranhamente, de fato é assim: pode-se,
gnosiologicamente, explicar as teorias cientificas mais complexas, e que
melhor funcionam, sem nenhuma referéncia ao ser. Remeto apenas a
afirmacdo de Poincaré — inteiramente contida no espirito do Cardeal
Belarmino — que a vantagem da teoria copernicana ante a ptolomaica
estaria em que »nela expressam-se as leis astronomicas em uma linguagem
muito mais simples.«* Em contrapartida, a vida cotidiana — precisamente
por causa de sua imediaticidade — ¢é impossivel que se torne consciente
sem uma permanente

a {14} Poincaré: Wissenschaft und Hypothese, Leipzig, 1906, p. 118.
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emacht werden. Man denke an wunser fritheres Beispiel vom
Uberfahrenwerden. Man soll aus derartigen, heute philosophisch ordinir
scheinenden Beispielen keine tibertriebenen Folgerungen ziehen. Es gentigt
im Auge zu behalten, daf} das Beispiel nur auf die groteske Einstellung
hinweisen soll, das sogenannte blof3 empirische Sein philosophisch, ja
auch wissenschaftlich als vollig irrelevant anzusehen. Im entschiedenen
Gegensatz dazu, muf} eine Ontologie, die das Sein wirklich erfassen will,
in diesen primitivsten und elementarsten Fakten des Seins einen wichtigen
Ausgangspunkt der Untersuchungen erblicken. Wir werden im Laufe
unserer spiteren Betrachtungen wiederholt sehen kénnen, daf3 es — oft
sehr wichtige — Seinsphdnomene gibt, die gerade hier, in ihrem ersten,
primitivsten Vorkommen ihren wahren Seinscharakter zeigen, um dann
zuweilen von den zumeist gesellschaftlich notwendigen »Hoherbildungen«
ihrer echten Beschaffenheit entkleidet zu werden. Andererseits darf
ebenfalls nie vergessen werden, dafl im Alltagslebe der Praxis blof} in
unmittelbarer Weise zutage treten kénnen, was kritiklos verabsolutiert
wiederum zu — freilich andersgearteten — Verzerrungen der wahren
Seinsbeschaffenheit fithren kann. Die ontologische Betrachtungsweise,
die sich, wie wir gesehen haben, befugt fithlen und wissen muf3, auch die
hochstent\mckelten AuBerungen des gesellschaftlichen Seins einer vom
Sein ausgehenden Kiritik zu unterwerfen, muf3 also diese kritische Methode
auch dem Alltagsleben gegentiber stindig in Bewegung setzen.

Wenn also weder die entwickelten Objektivationen der
menschlich-gesellschaftlichen Praxis, noch ihre unmittelbar-primitiven
Erscheinungsweisen, so wie sie sich ergeben, eine eindeutig solide Basis
fir die kritisch-ontologische Untersuchung des gesellschaftlichen Seins
bieten kénnen, wo ist eine Garantie fiir die richtigen Wege einer solchen
Kritik zu suchen?

Das echte Zuriickgreifen auf das Sein selbst kann nur erfolgen, wenn
seine wesentlichen Eigenschaften stets als Momente eines dem Wesen
nach historischen Entwicklungsprozesses gefal3t und — dem spezifischen
Charakter der Historizitit, gerade seiner jeweiligen Seinsart entsprechend
— in den Mittelpunkt der kritischen Betrachtung gertickt werden. Auf die,
erstin unserer Zeit unbezweifelbar klar gewordenen Seinsgrundlagen dieser
Konstellation werden wir in spiteren Zusammenhingen noch ausfihrlich
zuriickkommen. Jetzt begniigen wir uns vorerst mit der Feststellung, daf3
Marx schon in seiner Jugend diese universale Geltung der Historizitit fir
jedes Sein in den Mittelpunkt seiner Methode gertickt hat. »Wir kennen
nur eine einzige Wissenschaft, die Wissenschaft der Geschichte.«

a {15}MEGA, 1/5, S. 567.
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referéncia ao ser. Pense-se no nosso exemplo anterior, o do atropelamento.
Niao se pode tirar conclusoes exageradas de tais exemplos, que hoje
parecem filosoficamente banais. E suficiente manter 4 vista que o exemplo
apenas deve apontar para a postura grotesca para a qual o assim dito mero
ser empirico, filoséfico quanto cientificamente, seria completamente
irrelevante. Em decidida oposi¢ao a isto, uma ontologia que realmente
queira apreender o ser, deve enxergar nestes fatos, os mais primitivos e
elementares do ser, um importante ponto de partida das investigacOes.
No curso de nossas reflexdes a seguir, poderemos ver repetidamente
que ha fenémenos do ser — com frequéncia muito irnportantes — que
justamente, aqui, em sua primeira, a mais primitiva ocorréncia, mostram
seu verdadeiro carater ontoldgico, e, entdo, por vezes sao despldos de
suas auténticas qualidades pelas, na maior parte das vezes, socialmente
necessarias, »formacoes superiores«. Por outro lado, igualmente nao pode
ser esquecido que, na vida cotidiana, o problema da praxis apenas pode
vir a luz de modo imediato, o que, se absolutizado acriticamente, pode
novamente levar a distor¢des — claro, de outros tipos — da verdadeira
qualidade de ser. O modo ontolégico de observagao, o qual, como vimos,
deve se sentir autorizado e deve saber submeter mesmo as expressdes
mais elevadas do ser social a uma critica que parta do ser, também deve,
portanto, por este método critico em confronto com a vida cotidiana
constantemente em movimento.

Se, pois, nem as objetivagdes mais desenvolvidas da praxis humano-
social, nem seus modos fenoménicos imediato-primitivos, tal como
se dao, podem oferecer uma inequivoca base solida para a investigacio
ontolégico-critica do ser social, onde se deve procurar uma garantia para a
via correta a uma tal critica?

O auténtico retorno ao préprio ser sé pode ter lugar se suas
caracteristicas essenciais forem sempre apreendidas como momentos de
um processo de desenvolvimento essencialmente histérico e — o carater
especifico da historicidade correspondendo com precisio ao seu respectivo
tipo de ser — se sao deslocados para o ponto central da reflexao critica.
Sobre as bases ontologicas desta constelagdao, apenas em nossa época
tornadas indubitavelmente claras, retornaremos em detalhes em conexdes
posteriores. Agora contentar-nos-emos com a constatacao de que Marx,
ja em sua juventude, havia movido para o ponto central do seu método a
historicidade para todo o ser. »Conhecemos uma unica ciéncia, a ciéncia
da historia.«

a {15} Marx ¢ Engels: A ideologia alema. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 86.
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Jahrzehnte spiter gibt er genaue Angaben tber die Methode ihres
Erforschens: die Untersuchung der Prozesse selbst in ihrem jeweiligen
dynamischen Geradesosein. Eine solche Entwicklung ist nicht — wie dies
burgerlicherseits oft behauptet wird— blof3 eine bestimmte Verinderung
von Gegenstinden, ihrer Beziechungen etc. bei wesentlich unverindertem
Beharren der ihr Wesen ausdriickenden, bestimmenden Kategorien.
Kategorien sind, sagt Marx, »Daseinsformen, Existenzbestimmungen.
Deshalb ist Inhalt wie Form eines jeden Seienden nur dadurch begreifbar zu
machen, was aus ihm im Laufe der historischen Entwicklung geworden ist.
»In der Anatomie des Menchen ist ein Schliissel zur Anatomie des Affen.«
Marx sieht hier mit echt kritischem Bedacht »einen Schlussel«, nicht »den
Schlussel« zum Dechiffrieren des Seins in seiner Geschichtlichkeit. Denn
der Prozef3 der Geschichte ist kausal, nicht teleologisch, vielschichtig, nie
einseitig, einfach geradlinig, immer eine von realen Wechselwirkungen
und Wechselbezichungen der jeweils aktiven Komplexe in Bewegung
gesetzte Entwicklungstendenz. Die so entstehenden Richtungen etc. in
den Verinderungen dirfen also niemals unmittelbar als Fortschritt oder
Ruckschritt bewertet werden. Beides kann im ILaufe solcher Prozesse
zur herrschenden Tendenz werden, unabhingig davon — wortiber nur
in einem spiteren, konkreter gewordenen Zusammenhang gesprochen
werden kann —, wo und wieweit im Gesamtprozel3 des gesellschaftlichen
Seins von einem Fortschritt im Sinne des gesamten jeweiligen Seins
Uberhaupt gesprochen werden kann. Marx sagt: »Man kann Tribut,
Zehnten etc. verstehen, wenn man die Grundrente kennt. Man muf3 sie
aber nicht identifizieren. Da ferner die burgerliche Gesellschaft selbst
nur eine gegensitzliche Form der Entwicklung, so werden Verhiltnisse
friherer Formen oft nur ganz verkimmert in ihr anzutreffen sein, oder
gar travestiert. Zum Beispiel Gemeindeeigentum. Wenn daher waht ist,
daB3 die Kategorien der biirgerlichen Okonomie eine Wahrheit fiir alle
anderen Gesellschaftsformen besitzen, so ist das nur cum grano salis
zu nehmen. Sie konnen dieselben entwickelt, verkiimmert, karikiert etc.
enthalten, immer in wesentlichem Unterschied.«

Schon diese konsequent zu Ende gefuhrte Prioritit der
Geschichtlichkeit in ihrem konkreten Geradesosein als reale, weil
real prozessierende Seinsweise des Seins ist eine sprengende Kritik
jeder Verabsolutierung des Alltagslebens. Denn jedem Denken der
Welt auf diesem Niveau pflegt — schon wegen der vorherrschenden
Unmittelbarkeit dieser Seinsweise — die Tendenz innezuwohnen, die
unmittelbar gegebenen Tatsachen zu perennieren. Jedoch die kritische
Ontologie von Marx

a {16} Rohentwurf, S. 26.
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Décadas mais tarde, ele da informagdes precisas sobre o método de
seu investigar: o exame dos proprios processos em seus respectivos set-
precisamente-assim dinamicos. Um tal desenvolvimento nao é — como
se alega com frequéncia por parte da burguesia — uma mera alteracdo de
objetos, de suas relagoes etc., com a permanéncia essencialmente inalterada
de categorias que expressam e determinam suas esséncias. As categotrias
sdo, diz Marx, »formas de ser, determinacoes da existéncia«. Por isso, tanto a
forma quanto o conteudo de todo o existente s6 podem ser compreendidos
através do que ele se tornou no percurso do desenvolvimento historico.
»Na anatomia do ser humano estd uma chave para a anatomia do macaco.«
Com legitima ponderagao, Marx enxerga aqui »uma chave«, nao »a chave,
para o decifrar do ser em sua historicidade. Pois o processo da histéria é
causal, nio teleologico; ¢ multifacetado, nunca unilateral, simplesmente
linear; ¢ sempre uma tendéncia de desenvolvimento posta em movimento
por interacdes e inter-relagOes reais dos complexos ativos. As direcoes
etc. das alteracOes assim surgidas nao podem ser avaliadas imediatamente
como progresso ou retrocesso. No curso de tais processos, ambos podem
se tornar a tendéncia dominante, independentemente de que — e sobre
isso podemos falar apenas mais a frente, em conexdes mais concretas —
no processo como um todo do ser social se pode falar de onde e como de
um progresso. Marx diz: » Pode-se compreender o tributo, a dizima etc.
quando se conhece a renda da terra. Porém, nao se deve identifica-los.
Como, ademais, a propria sociedade burguesa ¢ s6 uma forma antagonica
do desenvolvimento, nela sao encontradas com frequéncia relagdes de
formas precedentes inteiramente atrofiadas ou mesmo dissimuladas. Por
exemplo, a propriedade comunal. Por conseguinte, se ¢ verdade que as
categorias da economia burguesa tém uma verdade para todas as outras
formas de sociedade, isso deve ser tomado cum grano salis. Elas podem
conter tais categorias de modo desenvolvido, atrofiado, caricato etc., mas
sempre com diferenca essencial.«®

Ja essa prioridade da historicidade, conduzida consistentemente até o
fim em seu concreto ser-precisamente-assim como real, porque real modo
de ser processual do ser, ¢ uma critica explosiva a toda absolutiza¢ao da
vida cotidiana. Pois todo pensamento do mundo neste nivel — ja devido
a imediatibilidade predominante deste modo de ser — costuma ter como
inerente a tendéncia a perenizar os fatos imediatamente dados. Todavia, a
ontologia critica de Marx

a {16} Marx: Grundrisse. Boitempo, Sio Paulo, 2011, p. 58-9.
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bleibt bei dieser schépferischen, weil nicht blo3 kontrollierenden,
sondern zugleich neue, wirklich dialektische Prozesse aufdeckenden
Kritik nicht stehen. Sie geht — sie ging von Anfang an von tieferen
Prinzipien des gesellschaftlichen Seins, von der ontologischen Prioritat
der Praxis der bloBen Kontemplation der Wirklichkeit — und sei diese
noch so energisch auf das Sein eingestellt — gegentiber aus. Marx hat
die Prinzipien einer solchen ontologischen Kritik schon in seinen frithen
sogenannten Feuerbachthesen prinzipiell vollstindig dargelegt. Exr kritisiert
daher an Feuerbachs Materialismus — und dadurch an jeder fritheren
materialistischen Ontologie — ihren die Praxis ignorierenden, auf blof3e
Anschauung, auf Kontemplation gerichteten Charakter (was mit einer
einseitigen Orientierung auf das Natursein eng zusammenhingt). Dieser
hat bei Feuerbach wie bei seinen Vorgingern zur Folge, dal3 die Kritik
sich ausschlieflich auf das theoretische Gebiet konzentriert und die
Praxis als blof3 untergeordnete, empiristische »Erscheinungsform« der
kritisierten religiésen, Uberhaupt idealistischen Weltanschauungsformen
betrachtet wird. Die Kritik von Marx ist eine ontologische. Sie geht davon
aus, dal3 das gesellschaftliche Sein, als aktive Anpassung des Menchen
an seine Umwelt primir und unaufhebbar auf der Praxis beruht. Alle
wirklichen relevanten Kennzeichen dieses Seins konnen also nur aus
der ontologischen Untersuchung der Voraussetzungen, des Wesens, der
Folgen etc. dieser Praxis in ihrer wahren, seinshaften Beschaffenheit
begriffen werden. Natirlich wird damit das gerade vorher angefiihrte
historische Herantreten an die verschiedenen Seinsarten, ihr prozeB3haftes
Entstehen auseinander keineswegs theoretisch. Ganz im Gegenteil.
Gerade die ontologische Zentralstelle der Praxis im gesellschaftlichen Sein
bildet den Schlissel zu seiner Genesis aus der der Umgebung gegeniiber
blof3 passiven Anpassungsweise in der Seinssphire der organischen
Natur. Und die Vorherrschaft des Historischen darf keineswegs bei einer
isolierten Analyse der Genesis stehenbleiben. Wir werden spiter, bei
konkreterer Analyse des gesellschaftlichen Seins sehen kdnnen, daf3 in
seinem prozeBhaften Selbstwerden dieser Gegensatz als kontinuierliche
tendenzielle Entfaltung dessen, was Marx das »Zurlickweichen der
Naturschranken« im gesellschaftlichen Sein nannte, eine entscheidende
Rolle spielt. Die Genesis einer Seinsweise darf also in diesem Sinne niemals
als ein einmaliger Akt des Umschlagens in Anderes, wodurch ein nunmehr
permanent selbstbleibendes neues Sein zur Wirklichkeit gemacht wird,
das dann in isolierter und gleichartiger Weise sich reproduzieren wiirde,
verstanden werden. Genesis und Sichentfalten sind beide, wenn auch nicht
gleichartige, ja doch letzten Endes gleiche, konkret in hochst verschiedener
Weise wirkende Momente dieser geschichtlichen Proze[haftigkeit eines
jeden Seins, gleichviel ob man es nun in seiner Einheitlichkeit oder
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permanece ante eles criativa, porque nao ¢ meramente controladora, ao
contrario, desvela novos processos, realmente dialéticos. Ela parte do
oposto — desde o inicio, partiu dos mais profundos principios do ser
social, da prioridade ontologica da praxis ante a mera contemplaciao da
realidade —, e isto é posto muito energicamente ante o ser. Marx ja tinha
exposto os principios de uma tal critica ontoldgica nas suas juvenis assim
chamadas Teses ad Feuerbach. Ele ali critica o materialismo de Feuerbach
— ¢, por meio dele, todas as ontologias materialistas precedentes — por
ignorarem a praxis a partir da mera concepgio, a partir de um carater
dirigido a contemplagao (0 que se conecta estreitamente com sua
unilateral orientacdo para o ser natural). Isto tem por consequéncia, em
Feuerbach bem como em seus predecessores, que a critica se concentra
exclusivamente na esfera tedrica e a praxis ¢ simplesmente subordinada,
como »forma fenomeénica« empirica, as criticadas formas de concepgao
de mundo em geral idealistas, religiosas. A critica de Marx é uma critica
ontolégica. Ela parte de que o ser social, enquanto adaptagao ativa do ser
humano ao seu mundo ambiente, primaria e inexoravelmente se baseia na
praxis. Portanto todas as reais, relevantes, caracteristicas deste ser apenas
podem ser compreendidas a partir do exame ontologico dos pressupostos,
da esséncia, das consequéncias etc. desta praxis em sua verdadeira,
ontolégica, qualidade. Naturalmente, com isso de maneira alguma ¢é
teoricamente negligenciada a, justamente antes mencionada, abordagem
histérica dos diferentes tipos de sef, seu separado surgir processual Todo
ao contririo. A posicio ontologica central da praxis no ser social constitui,
precisamente, a chave para a sua génese a partir do modo de adaptagao
ao entorno meramente passivo da esfera de ser da natureza organica. E
o predominio do histérico nio pode de maneira alguma se interromper
por uma analise isolada da génese. Poderemos ver mais tarde, pela andlise
concreta do ser social, que no seu auto-devir processual essa oposicao
desempenha um papel determinante como desenvolvimento tendencial
continuado do que Marx denominou de »afastamento das barreiras
naturais« no ser social. Neste sentido, a génese de um modo de ser jamais
pode ser compreendida como um ato tnico de abrupta mudanca de um
em outro, por meio do qual se torna realidade um novo ser que, de agora
em dlante permanentemente tepousa em si mesmo e que se reproduz
de modo isolado e uniforme. Génese e desdobrar-se, se nao similares,
sao ambos, de fato por ultimo, igualmente momentos dessa hlstorlca
processualidade de todo o ser, que operam concretamente em modo
muito diferenciado, ndo importando se se tenta apreendé-los apenas em
sua unitariedade ou
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Mehrfaltigkeit gedanklich zu fassen versucht. Darum hat Marx nie auf die
einheitlich historisch-dialektische Weise der Wesenserkenntnis des Seins
verzichtet. Dieser grole Gedanke kam aber oft im Marxismus nicht zu
einem theoretisch angemessenen Ausdruck. Hat man, wie das oft geschah,
die einzelnen Seinsweisen statisch isolierend untersucht und die dabei
aufgedeckten kategoriellen Beziechungen abstrahierend verabsolutiert,
um dann je einen so gewonnenen Zusammenhang auf andere Seinsarten
ranzuwendeng, so wird dadurch die grofle Konzeption von Marx
entstellt. So sind die, im Grunde falschen, Anschauungen entstanden,
als ob diese historisch-dialektische Wahrheit nur fiir das gesellschaftliche
Sein gultig wire, nicht — mutatis mutandis, wie hier angezeigt —
fir das gesamte Sein; ich verweise auf mein Frihwerk »Geschichte
und Klassenbewul3tsein« (1923), auf Sartre in seinen gegenwirtigen
Stellungnahmen zur dialektischen Methode. Nur der Gedanke der konkret
universellen Geschichtlichkeit der Kategorien eines jeden Seins kann hier
den Weg zu einer richtigen, gleichzeitig einheitlichen und historisch streng
differenzierten Betrachtungsweise aufzeigen.

Gedankenginge dieser Art fihren nur scheinbar von unserer
Hauptfrage, der dialektisch-historischen, prozeBhaften Beschaffenheit
cines jeden Seins und innerhalb eines solchen Gesamtzusammenhangs
von den Besonderheiten des gesellschaftlichen Seins weg. Wird ndmlich
die Praxis mit allen ihren ontologischen Voraussetzungen und Folgen
im Sinne von Marx richtig erfallt, so zeigt sich — und das setzt Marx in
den Feuerbachthesen treffend und tief auseinander — die Praxis als der
objektiv seinshafte Mittelpunkt des Menschseins des Menchen, als jener
Seinsmittelpunktseines Seins als Menschenund Gesellschaftswesens gefal3t,
von welchem aus erst alle anderen Kategorien in ihrer prozessierenden
Seinshaftigkeit angemessen verstanden werden kénnen. Da wir hier nur
den Zentralpunkt zu beleuchten beabsichtigen, sei nur, sehr verkirzt,
darauf hingewiesen, daf3 nach Marx die Richtigkeit unserer Gedanken sich
nur in der Praxis zu erweisen imstande ist, daf3 die Praxis ihrem Wesen
nach und in ihren spontanen Auswirkungen der entscheidende Faktor
der menschlichen Selbsterzichung ist, daf3 alle Konflikte, die der Mensch
geistig zu bewiltigen gezwungen ist, primir immer auf Widerspriichen
der Praxis im jeweiligen Leben beruhen und miinden usw., usw. Fir uns ist
jetzt die entscheidende Frage, dal Marx Feuerbach vorwirft, er miisse bei
seinem Vorbeigehen an der Gesellschaftlichkeit des Seins den Menschen
als isoliertes Individuum auffassen. Denn das »menschliche Wesen« von
dem Feuerbach spricht, ist unter keinen Umstinden eine »dem einzelnen
Individuum innewohnende Abstraktion«. In seiner Wirklichkeit ist es »das
Ensemble der gesellschaftlichen Verhiltnisse«. Indem Feuerbach hier
seinsmalig untrennbar Koexistierendes gedanklich trennt, muf3 er dieses
menschliche Wesen, die Gat-

PROLEGOMENOS 38

em sua multiplicidade. E por isso que Marx jamais renunciou a0 modo
unitario-dialético de conhecimento da esséncia do ser. Essa grande ideia,
contudo, nio encontrou com frequéncia uma expressao teoricamente
apropriada no marxismo. Se, como ocorre com frequéncia, investigam-
se estatistico-isoladamente os modos singulares de set, se se absolutizam
abstrativamente as relagbes categoriais assim descobertas e, entdo, se
»empregam« as conexoes assim conquistadas a outros tipos de set, com
isso ¢ desfigurada a grande concep¢io de Marx. Assim surgiram as
concepgdes, fundamentalmente falsas, como se essa verdade dialético-
histérica fosse valida apenas para o ser social, ndo — mutatis mutandis,
como aqui indicado — para o ser como um todo; refiro-me a minha obra
de juventude »Histéria e Consciéncia de Classe« (1923) e a Sartre e suas
tomadas de posi¢Oes atuais acerca do método dialético. Apenas a ideia
da historicidade concretamente universal das categorias de cada ser pode
mostrar aqui a via para um modo de aproximacdo correto, a0 mesmo
tempo unitario e historicamente nitidamente diferenciado.

Linhas de pensamento dessa ordem apenas aparentemente nos
afastam de nossa questao principal, a qualidade dialético-historica,
processual de todo ser e, no interior de uma tal conexao como um todo, da
peculiaridade do ser social. Se, a saber, a praxis for corretamente apreendida
no sentido de Marx, com todos os seus pressupostos e consequéncias, —
como argumenta Marx apropriada e profundamente nas Teses ad Feuerbach
— a praxis mostra-se como o ponto central ontolégico objetivo do ser-
humano do ser humano, como aquele ponto central ontolégico do seu ser
apreendido enquanto ser humano e esséncia social, e apenas a partir desta
podem ser adequadamente compreendidas todas as outras categorias no
seu processar ontolégico. Como nos propomos aqui a elucidar apenas
o ponto central, que seja apenas sobre isso indicado, muito brevemente,
que, segundo Marx, o acerto dos nossos pensamentos apenas ¢ capaz de
ser comprovado pela praxis, que a praxis é, em sua esséncia e em suas
repercussoes espontaneas, o fator decisivo da autoeducagao humana, que
todos os conflitos que o ser humano ¢ for¢ado a dominar espiritualmente
sao sempre primariamente baseados e conduzidos pelas contradi¢oes
da praxis na sua vida respectiva e assim por diante, ¢ assim por diante.
Para nés, agora, a questao decisiva, que Marx censura a Feuerbach, ¢ que
ele tem de, por seu deixar de lado a socialidade do ser do ser humano,
apreendé-lo como #ndividunm isolado. Pois a »esséncia humana« de que fala
Feuerbach nio é, em nenhuma circunstancia, uma »abstracao inerente ao
individuo isolado«. Em sua realidade, é »o ensemble das relacoes sociais«.
Na medida em que Feuerbach aqui separa intelectualmente coexistentes
ontologicamente inseparaveis, tem ele de compreender completamente
errado essa esséncia humana, a gene-
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tungsmiBigkeit des Menchen vollig mif3verstehen. Er geht am Neuen im
menschlich-gesellschaftlichen Sein achtlos vorbei, da er so gezwungen ist,
die hier entstehende Gattungsmifigkeit, ebenso wie sie in der organischen
Natur noch tatsdchlich ist, als dem Wesen nach »stumme« aufzufassen,
»die die vielen Individuen nur natiirlich« verbindet. Die aktive Anpassung
an die eigene Umwelt, die Praxis als fundierende Grundkategorie der
neuen Seinsform, erhilt erst in dieser Kritik jene Inhaltlichkeit, die die
voOllig neuartige und sonst unerkldrlich bleibende Universalitit dieser
neuen Seinsform addquat charakterisiert. Erschien das gesamte geistige
Leben, das erst das gesellschaftliche Sein in die Welt einfiihrt, ohne dieses
Herauswachsen aus der Praxis als ein unerklirbares Gotteswunder, so
erhilt es mit der Zentralstelle der nicht mehr stummen GattungsmiBigkeit
cine Basis, die Wechselwirkungen solcher Art im Menschen auslost,
die ihn seinsmifBig in die Lage versetzen, ja ihn geradezu zwingen,
dieses Denken der Welt auf den gesamten weitesten, objektiven wie
subjektiven Umbkreis seines Daseins auszudehnen und seine Ergebnisse
zum organischen Bestandteil seiner eigenen Existenz (d. h. seiner eigenen
Entwicklung, die nur in dieser permanenten Wechselwirkung mit dem
»Ensemble der gesellschaftlichen Verhiltnisse« zu einer realen Entfaltung
kommen kann) zu machen. Nur bei einer derartig fundierten Auffassung
des gesellschaftlichen Seins kann aus Genesis und Hoherentwicklung des
Menchen jedes Moment einer unerklirbaren Transzendenz verschwinden,
kann das gesellschaftliche Sein der Menschen eine dhnliche — allerdings
inhaltlich wie formell ganz anders bestimmte — rationale Ubersichtlichkeit,
cine wissenschaftlich klirbare Eindeutigkeit erhalten, wie dies das so
entstandene menschliche Denken fir die Natur — von hier aus in Gang
versetzt — allmahlich zu erringen im Begriffe ist. GattungsmaBigkeit
ist eine elementar objektive Grundeigenschaft eines jeden Seienden.
Schon darum kann die Aufhebung ihrer elementaren Stummbheit
zur seinsmaBigen Grundlage und zum Kiriterium der menschlichen
Anstrengungen, das Sein in seiner Universalitit und Wirklichkeit bewuf3t
zu machen, werden. Erst in spiteren Betrachtungen kénnen wir zeigen,
daf3 die Praxis als Seinsgrundlage des Menschseins des Menchen, als
Grundlage aller Momente seines Seins diese Authebung der Stummbheit
der Gattung notwendig, als Grundlage seines Selbstwerdens schon auf
der primitivsten Stufe produziert, dafl die komplizierten und scheinbar
sogar wirklichkeitsfern scheinenden AuBerungen seines geistigen Lebens
notwendige Momente jenes Prozesses sind, die die erste Praxis, eben die
Arbeit, ins Sein einfiihrt.
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ridade do ser humano. Ele passa descuidadamente ao largo do novo no ser
s6cio-humano, ao que ele ¢ forcado por conceber a generidade que aqui
surge igualmente como se de fato ela ainda estivesse na natureza organica,
como »muda« em sua esséncia, que enlaga »os muitos individuos apenas
naturalmente«. A adaptacao ativa ao proprio mundo ambiente, a praxis como
categoria fundante da nova forma de ser, recebe, apenas nesta critica, o
conteudo que caracteriza adequadamente a completamente nova e, de
outro modo, inexplicavel, duravel universalidade desta nova forma de ser.
Toda a vida espiritual, que apenas o ser social introduz no mundo, sem esse
crescimento a partir da praxis, parece um inexplicavel milagre de Deus; ela
contém uma base, com o lugar central da generidade ndo mais muda, que
desencadeia intera¢des de tal tipo no ser humano que, ontologicamente, o
movem a posi¢ao que, eventualmente, o for¢am a ampliar este pensamento
do mundo para todo o circulo mais amplo, objetivo bem como subjetivo,
de sua existéncia e a fazer dos seus resultados componente organico de sua
propria existéncia (ze., de seu proprio desenvolvimento, que apenas nesta
permanente interacdo com o wensemzble das relagdes sociais« pode chegar
a uma real evolugao). Apenas através de uma visao assim fundada do ser
social pode desaparecer todo momento de uma inexplicavel transcendéncia
na génese e no desenvolvimento ascendente do ser humano, pode o ser
social dos seres humanos receber uma — ainda que de todo determinada
de outro modo, tanto conteudistica quanto formalmente — similar
clareza racional, uma cientificamente esclarecida inequivocabilidade, tal
como o pensamento humano sobre a natureza — a partir daqui posto
em andamento — gradualmente se eleva a conceito. A generidade ¢ uma
elementar propriedade basica objetiva de todo o existente. Ja por isso a
superacdo do seu mutismo elementar pode se tornar a base ontoldgica e
o critério dos esforcos humanos para se fazer consciente do ser em sua
universalidade e realidade. Apenas em observagdes posteriores poderemos
mostrar que a praxis, como base ontolégica do ser-humano do ser
humano, como base de todos os momentos do seu set, necessariamente
produz essa superacao do mutismo do género como base do seu autodevir
ja no estagio mais primitivo; que as complexas e, mesmo aparentemente
ficticias, expressOes de sua vida espiritual sao momentos necessarios desse
processo que a primeira praxis, precisamente o trabalho, introduz no ser.
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2.

Die zentrale Stelle der GattungsmiBigkeit, die Uberwindung ihrer
Stummbheit in der Natur ist keineswegs ein isoliert genialer »Einfall«
des jungen Marx. Obwohl die Frage offen in dieser ausgesprochenen
Terminologie hochst selten in seinen spateren Werken auftaucht, hat Marx
nie aufgehort, in der Entwicklung der GattungsmaBigkeit das ontologisch
ausschlaggebende Kiriterium fiir den Prozell der Menschheitsentwicklung
zu erblicken. Schon das immer wieder hervorgehobene Zurtickweichen
der Naturschranken, als Kennzeichen der Verwirklichung der
Gesellschaftlichkeit, weist auf diese Konzeption hin. Noch bezeichnender
ist vielleicht, daBl Marx den echt verwirklichten Sozialismus, den
Kommunismus als Ende der Vorgeschichte der Menschheit bezeichnet.
Er unterscheidet sich also — selbst von den gro3ten — Utopisten nicht
nur darin, dal er die gesellschaftlich-geschichtlichen Tendenzen, die zum
Kommunismus fithren, objektiv und exakt darstellt, sondern auch darin,
daB3 er in dieser Stufe nicht einen endlich erreichten Gipfelpunkt in der
Geschichte der Menschengattung erblickt, vielmehr erst den Anfang
der eigentlichen, wirklichen Geschichte der Menschengattung. Von
der Entstehung der Arbeit (und damit der objektiven und subjektiven
Seinsgrundlagen der Menschengattung) bis zum Kommunismus haben
wir es also erst mit der Vorgeschichte dieses Prozesses, der wirklichen
Menschheitsgeschichte zu tun.

An dieser so umwilzenden ontologischen Feststellung tber das
gesellschaftlichgeschichtliche Sein und Werden der Menschengattung ist
es auffillig, dal der im allgemeinen jede Behauptung genau begrindende
Marx schon in den Feuerbachthesen seine Feststellungen als etwas
selbstverstindlich Evidentes, keine Beweisfithrung Erforderndes ansieht.
Mit vollem Recht. Im schroffen Gegensatz zu den vorangegangenen
Erkenntnistheorien, die sich in oft hochst scharfsinnigen Ableitungen
damit abmuhten, wie das menschliche Denken von blof3 sinnlich
erfalbaren Einzelfillen sich zum Allgemeinbegriff des Gattungsmiligen
(Abstrakten, Allgemeinen etc.) erheben kann oder was es instand setzt,
von solchen »logisch« gelegenen Allgemeinbegriffen zum Einzelfall, zum
Einzelnen herabzusteigen, betrachtet Marx die untrennbare Einheit von
Gattung und Exemplar als eine Grundtatsache des Seins, die unbedingt
anerkannt und praktisch-theoretisch angewendet werden muf3 und keines
Beweises ihres Seins bedatf. So tritt er bereits in seiner ersten Kritik der
Hegelschen Philosophie (1843) mit Energie und Leidenschaft gegen die
Vergewaltigung des Seins durch abstrakt logische Konstruktionen auf. So
bezeichnet er den Gegensatz seines Denkens zum Hegelschen in der Frage
des Begreifens : »Dies Begreifen besteht aber nicht, wie Hegel meint, darin,
die Bestimmungen des logischen Begriffs Giberall wiederzuerkennen,

PROLEGOMENOS 40

2.

O lugar central da generidade, a ultrapassagem do seu mutismo na
natureza, de maneira alguma ¢ um genial »lampejo«isolado do jovem Marx.
Ainda que a questao abertamente nesta explicita terminologia muitissimo
raramente apare¢a em suas obras posteriores, Marx jamais deixou de
divisar, no desenvolvimento da generidade, o critério ontologico decisivo
para o processo de desenvolvimento da humanidade. Ja o afastamento
das barreiras naturais, sempre enfatizado como marca da realizacio da
socialidade, aponta a esta concepg¢ao. Ainda mais significativo seja, talvez,
que Marx denomina o socialismo autenticamente realizado, o comunismo,
como o fim da pré-histéria da humanidade. Ele se distingue dos utépicos,
mesmo dos grandes, ndo apenas porque descreve objetiva e exatamente as
tendéncias socio-histéricas que conduzem ao comunismo, mas também
porque nao divisa neste estagio a realizacdao final do ponto culminante
na histéria do género humano, pelo contrario, divisa apenas o inicio da
histéria real do género humano. Do nascimento do trabalho (e, com ele,
das bases ontoldgicas objetivas e subjetivas do género humano) até o
comunismo, temos tratado apenas com a pré-histéria deste processo, a
real histéria da humanidade.

Nessa constatacido ontoldgica tao subvertedora sobre o ser social
e o devir do género humano, chama a atengao que Marx, que em geral
fundamenta muito precisamente suas observacOes, ja nas Teses ad
Feuerbach considera suas constatagdes como algo tao claramente evidente
que nao requer qualquer argumentacao. Com toda razao. Em nitida
oposic¢ao as gnosiologias anteriores, as quais com frequéncia se esfor¢cavam
para, por dedugdes as mais astutas, determinar como pode o pensamento
humano se elevar, dos apreensiveis casos singulares sensiveis ao conceito
geral de generidade (abstrata, geral etc.), ou como ¢ capaz de descender de
tais conceitos gerais, »logicamente« situados, ao caso singular, considera
Marx a unidade inseparavel do género com o exemplar como um fato
basico do ser, que deve ser incondicionalmente reconhecido e aplicado
pratico-teoricamente e cujo ser niao requer qualquer prova. Portanto,
ja em sua primeira critica da filosofia hegeliana (1843) se levanta com
energia e paixdo contra as mutilagdes do ser pelas construgoes logicas e
abstratas. Assim, refere-se a oposicao do seu pensamento para com o de
Hegel na questao da compreensao: »Mas esse compreender nao consiste,
como pensa Hegel, em reconhecer, por toda parte, as determinagdes do
Conceito logico,
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sondern die eigentimliche Logik des eigentimlichen Gegenstandes zu
fassen.«® Es ist nicht schwer zu sehen, dal Marx hier die gesetzmiligen
Zusammenhinge von konkreten Seinsentwicklungen, von realen Prozessen
meint. Diese allgemein philosophische Kritik kommt aber gerade in bezug
auf unsere Frage, nach der Bezichung des Einzelnen zum Allgemeinen
und vice versa zum Ausdruck. So sagt Marx iiber die SchluBform Hegels:
»Man kann sagen, dal’ in seiner Entwicklung des Vernunftschlusses die
ganze Transzendenz und der mythische Dualismus seines Systems zur
Erscheinung kommt. Die Mitte ist das holzerne Eisen, der vertuschte
Gegensatz zwischen Allgemeinheit und Einzelheit«® Und spiter,
erginzend und zusammenfassend: »Wenn aber Hegel Allgemeinheit und
Einzelheit, die abstrakten Momente des Schlusses, als wirkliche Gegensitze
behandelt, so ist das eben der Grunddualismus seiner Logik.«® Daf3 also
das Allgemeine und das Einzelne nicht, im Sinne der Hegelschen Logik
und tiberhaupt logische Gegensitze sind, sondern gedankliche Ausdriicke
von zur Koexistenz verbundenen Seinsbestimmungen, scheint eine bereits
anfingliche Uberzeugung von Marx zu sein. Und tatsichlich: nur von
einer solchen Ontologie aus wird der Vorwurf gegen Feuerbach, nur eine
stumme GattungsmiBigkeit zu kennen, die Forderung, die menschliche
als tUber die Stummbheit hinausgehende anzuerkennen, fundiert und
verstandlich.

Die stumme (nicht bewul3t gewordene, keinen bewuflten Ausdruck
suchende und findende, jedoch in den realen Seinsprozessen real zum
Ausdruck kommende) GattungsmalBigkeit erscheint mithin als generell
ontologisch grundlegende Kategorie des organischen Naturseins. Da
in der anorganischen Natur selbst die leisesten Ansitze zu irgendeinem
BewuBtsein fehlen, die die Beziechungen der Gegenstinde und ihrer
Prozesse theoretisch auch nur begleiten konnten, kénnen wir auf
diesem Seinsgebiet nur von objektiv feststellbaren (also: stummen)
GattungsmaBigkeiten sprechen. Die ontologische Grundtatsache jedoch,
daf3 die Gattung einerseits nur in den Einzelexemplaren unmittelbar seiend
ist, obwohl andererseits Sein und Seinsprozel3 eines jeden Exemplars
dieselben Bestimmungen der GattungsmiBigkeit offenbart, zeigt, daf}
derselbe kategorielle Zusammenhang — nach Marx sind Kategorien
Dasecinsformen, Existenzbestimmungen — auch in der anorganischen
Natur eine grundlegende Seinsweise ist. Die idealistische Irrefiihrung
besteht hier darin, in der Allgemeinheit der GattungsmiBigkeit nicht

a {17} MEGA, I/1, S.510
b {18} Ebd, S. 502
c {19} Ebd., S. 506.
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mas em apreender a logica especifica do objeto especifico.«® Nao é
dificil ver que aqui Marx se refere as conexdes legais dos concretos
desenvolvimentos do ser, dos processos reais. Essa critica filosofica
geral traz a expressdo precisamente nossa questio concernente a
relacao do singular com o geral e vice-versa. Diz Marx, sobre a forma
silogistica de Hegel: »Pode-se dizer que, em seu desenvolvimento do
silogismo racional, toda a transcendéncia e o mistico dualismo de seu
sistema tornam-se evidentes. O termo médio é o ferro de madeira, a
oposicio dissimulada entre universalidade e singularidade.«’ E mais tarde,
complementando e sumariando: »Mas quando Hegel trata a generalidade
e a singularidade, os momentos abstratos do silogismo, como opostos
reais, ¢ esse precisamente o dualismo fundamental da sua logica«.® Que
a generalidade e a singularidade nao sejam, portanto, oposicdes logicas,
nem no sentido da logica hegeliana, nem em geral, mas expressdes no
pensamento da combinada coexisténcia de determinagdes de ser, parece
ser uma convic¢ao inicial de Marx. E, de fato: apenas a partir de uma
tal ontologia tornam-se fundados e compreensiveis tanto a admoestagao
contra Feuerbach, de reconhecer apenas uma generidade muda, quanto a
exigéncia de reconhecimento do humano que vai para além do mutismo.

A generidade muda (ndo tornada consciente, que nao busca nem
encontra qualquer expressio consciente, mas que se expressa realmente
nos processos reais do set) apatece, consequentemente, Como categoria
ontolégica geral fundamental do ser da natureza organica. Ja que na
natureza organica esta ausente até mesmo o mais débil rudimento de
qualquer consciéncia que possa acompanhar teoricamente os objetos
e seus processos, podemos falar nesta esfera de ser apenas de uma
generidade identificavel objetivamente (portanto: muda). Contudo, o
fato ontolégico fundamental de que o género, por um lado, é existente
imediatamente apenas nos exemplares singulares, ainda que, por outro
lado, ser e processo de ser de todos os exemplares revelem as mesmas
determinagoes da generidade, mostra que esta mesma conexao categorial
— apos Marx, as categorias sao formas de ser, determinagdes da existéncia
— também ¢ um modo de ser basico na natureza inorganica. O engano
idealista consiste aqui em nao enxergar a generalidade da generidade como

a {17} Marx: Critica a filosofia do direito de Hegel. Boitempo, Sio Paulo, 2005, p. 108.
b {18} Marx: Critica a filosofia do direito de Hegel. Boitempo, Sio Paulo, 2005, p. 101.
¢ {19} Marx: Critica a filosofia do diteito de Hegel. Boitempo, Sdo Paulo, 2005, p. 105.
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einen Seinsausdruck, sondern blof eine Denkbestimmung (Abstraktion)
zu erblicken. Diese »Abstraktion« ist jedoch nie eine vom wahren Wesen
der seienden Gegenstindlichkeit loslosbare, nur in sekundir abgeleiteter
Weise eine gedankliche Bestimmytheit. Sie ist nichts mehr als die gedankliche
Feststellung eines seienden Tatbestandes. Dall in der anorganischen
Natur physikalische oder chemische Prozesse zur Auflésung von
Gegenstindlichkeitsformen fithren kénnen, daf3 in solchen Fillen der so
verinderte Gegenstand bereits objektiv einer anderen Gattung angehéren
kann als frither, hebt dieses Verhiltnis von Einzelexemplar und Gattung
nicht auf. Da die Bezichung der Gegenstinde zueinander in dieser
Seinssphire wesentlich ein bloBes Anderssein ist, fiigt sich ein solcher
Gattungswechsel zwanglos in die Totalitdt der Bewegungszusammenhinge
des anorganischen Seins ein.

Mit der Entstehung des Organismus entsteht insofern eine radikale
Anderung deranorganischen Natur gegeniber, als jeder Organismus ein von
inneren Kriften bewegter Komplex ist, bei dem Entstehen und Vergehen
fundierende Bestimmungen seiner Seinsweise sind. (Vor und nach diesem
Reproduktionsprozel3 sind die Bestandteile des Organismus blo3 etwas
innerhalb des anorganischen Seins Seiendes.) Dieser Reproduktionsprozel3
der einzelnen Organismen verliuft in den Rahmen ihrer jeweiligen
GattungsmiBigkeit und ist seinem Wesen nach eine Wechselbeziechung
zwischen dem Organismus und der direkten Einwirkung vorwiegend
physisch-chemischer Prozesse seiner gattungsmiBig bestimmten Umwelt;
daB3 auch Gegenstinde der organischen Natur zu einer solchen Umwelt
gehoren kénnen, hebt diesen Tatbestand nicht auf. Erst auf hoherer Stufe,
woderReproduktionsprozefi des Organismusseine selbstindige Bewegtheit
in seiner Umwelt voraussetzt, entstehen die biologischen Umarbeitungen
der physikochemischen Prozesse der Umwelt (Lichtstrahlen werden z.
B. als Farben, Luftschwingungen als T6ne etc. biologisch umgewandelt).
Diese Seinstatsache hat zur tendenziellen Folge eine jeweils konkret
bestimmte Kommunikation zwischen den Gattungsexemplaren durch
Zeichen (Laute etc.), in denen fiir die Reproduktion wichtige Tatbestinde
(Nahrung, Gefahr, geschlechtlicher Verkehr etc.) angezeigt werden,
um in bestimmten fur die Reproduktion wichtigen Situationen diese
gattungsmafBig richtige Reaktion zu ermoglichen. Ein sich selbstindig
bewegender Organismus kann sich nunmehr nur in einer Umwelt
reproduzieren, deren daftir wichtigsten, typischsten Vorkommnisse thm
bekannt und in diesem Rahmen auch innerhalb der Gattung mitteilbar
geworden sind.

Das ist die Stufe der Seinsentwicklung, die Marx in der Korrektur
der Konzeption Feuerbachs als stumme Gattungsmaligkeit bezeichnet
hat. (In der anorganischen Natur wiirde eine solche Bezeichnung die
vollendete, physikalisch-chemische
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uma expressao do ser, mas simplesmente como uma determina¢io do
pensamento (abstracdo). Esta »abstracao«, todavia, nao é jamais destacavel
da verdadeira esséncia da objetividade existente, apenas de modo
secundariamente detivado ¢ uma determinabilidade do pensamento. Ela
nada mais é que a constatagio intelectual de um estado de coisa existente.
Que na natureza inorganica processos fisicos ou quimicos podem conduzir
a dissolu¢ao de formas de objetividade e que, em tal caso, o objeto assim
modificado pode pertencer ja objetivamente a um outro género, nao
supera esta relagao do exemplar singular com o género. Porque a relacio
dos objetos entre si, nessa esfera de ser, ¢ essencialmente o de mero ser-
outro, e assim uma tal mudanc¢a de género se encaixa sem restrigdes na
totalidade das conexdes de movimento do ser inorganico.

Com a origem do organismo surge, nesse sentido, uma alteracio
radical ante a natureza inorganica, na medida em que todo organismo é
um complexo movido por for¢as internas, cujas determinagoes fundantes
do seu modo de ser sdo o surgir e a perecer. (Antes e depois desse processo
de reprodugio, os elementos do organismo sdo apenas algo existente no
interior do ser inorganico.) Este processo de reproduc¢ao dos orgamsmos
singulares procede no quadro da sua respectiva generidade e sua esséncia
¢ uma inter-relacao entre o organismo e o efeito direto dos processos
predominantemente fisico-quimicos do seu mundo ambiente determinado
pelo seu género; que objetos da natureza organica possam pertencer a
um tal mundo ambiente nao abole este estado de fato. Apenas em um
estagio superiot, em que o processo de reproducao dos organismos requer
uma mobilidade independente em seu mundo ambiente, ¢ que surgem
as modificagdes bioldgicas dos processos fisico-quimicos do mundo
ambiente (por exemplo, raios de luz biologicamente transformados em
cores, ondas de ar, em sons). Esse fato ontoldgico tem por consequéncia
tendencial uma comunicagao por sinais (sons, etc.) entre exemplares da
espécie, sempre concretamente determinada, em que sinalizam estado
de coisas importantes para a reproducdao (alimento, perigo, relagao
sexual, etc.), para possibilitar aquelas reagdes genericamente corretas as
determinadas situagdes importantes para a reprodugao. Um organismo que
se move independentemente s6 pode, de agora em diante, se reproduzir
em um mundo ambiente em que as ocorréncias importantes, tipicas, sao
reconhecidas e, nesta moldura, sejam também comunicaveis no interior
da espécie.

Este é o estagio de desenvolvimento ontologico que Marx, ao
corrigir a concepgao de Feuerbach, denominou de generidade muda. (Na
natureza inorganica, uma tal designacdo falsificaria toda a exterioridade
quimico-fisica
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AuBerlichkeit der Wechselbeziehungen verfilschen. Stummsein setzt
bereits zumindest eine abstrakte Moglichkeit der Mitteilungen voraus
und von einer solchen kann auf dieser Stufe noch keine Rede sein.)
Der Sprung in allen wesentlichen Bezichungen des sich gattungsmiBig
reproduzierenden Organismus kann daher nicht tberschitzt werden;
es beinhaltet eine radikale Wandlung in allen Bezichungen des
Organismus zu seiner Umwelt, freilich eine, die die dahin fithrende,
hier bloB3 in den grébsten Ziigen skizzierte, Entwicklung in allen ihren
Momenten voraussetzt. In diesem Sprung ist also dem Sein nach beides
enthalten: sowohl eine Kontinuitit, die sich auf der hoheren Stufe
auch als ein Bewahren bestimmter Grundstrukturen zeigt, wie ein
Bruch der Kontinuitit, den man als Entstehen vollig neuer Kategorien
beobachten kann. Wir wollen die Hauptbestimmungen in bezug auf beide
Verbindungsweisen vor allem vom Standpunkt des neu-alten Verhiltnisses
von Exemplar und Gattung etwas niher betrachten. Wir wissen bereits,
daf} die seinshafte Grundlage des Sprunges die Verwandlung der passiven
Anpassung des Organismus an die Umwelt in eine aktive gewesen ist,
wodurch die Geselischaftlichkeit als neue Weise der GattungsmalBigkeit
tberhaupt entsteht und ihren unmittelbar vorhandenen rein biologischen
Charakter allmihlich proze(haft iiberwindet. Auch hier ist es ontologisch
unbedingt notwendig, auf die seinshafte Koexistenz der beiden Sphiren
hinzuweisen. Eine abstrakt dhnliche, in konkreten Bestimmungen freilich
vollig andere Koexistenz besteht auch im Sprung zwischen anorganischer
und organischer Natur. Und indem der in seiner Gesellschaftlichkeit sein
blof3 biologisches Dasein tiberschreitende Mensch doch nie aufhéren
kann, eine biologische, sich biologisch reproduzierende Seinsbasis zu
haben, kann er auch seine Verbindung mit der anorganischen Sphire
nie abreiflen. In dieser doppelten Hinsicht hort der Mensch nie auf, auch
Naturwesen zu sein. Freilich in einer Weise, da3 das Naturhafte in ihm
und in seiner (gesellschaftlich) umgemodelten Umwelt immer stirker von
gesellschaftlichen Seinsbestimmungen dominiert werden, wihrend die
biologischen dadurch nur qualitativ verdndert, aber nie vollig aufgehoben
werden kénnen.

Die aktive Weise der Anpassung an die Umwelt (der Tendenz nach:
Ummodeln der Umwelt, ihre in dieser Wechselbeziechung entstehende
tendenzielle Anpassung an die neu produzierten Bedingungen der
Reproduktion) ist dabei der springende Punkt. Aus ihrer bloBen
Tatsichlichkeit folgt eine Reihe von Bestimmungen, die das eigentliche
Menschsein, sein Zugehdren zu einer Gattung von ganz anderem Typus
ausmachen. Von dem Entstehen und Wesen der teleologischen Setzung
in der Arbeit, aus der Arbeit haben wir bereits gesprochen Die spitere
spezifische Behandlung dieses Themenkreises wird allmihlich den
weitesten Kreis der menschlichen Praxis beleuchten. Aber selbst wenn
wir nur das

PROLEGOMENOS 43

das inter-relagcdes. Ser mudo pressupde, a0 menos, uma possibilidade
abstrata de comunicacOes, e acerca disso nem sequer pode ser falado
neste patamar.) O salto, em todas as relagdes essenciais do organismo
que se reproduz genericamente, nao pode set, por isso, superestimado;
contém uma alteracao em todas as relagoes do organismo com seu mundo
ambiente, mas uma alteragdo que pressupoe, em todos os seus momentos,
o desenvolvimento que a ele conduz, aqui apenas esbocado em seus
tracos mais amplos. Neste salto, portanto, ambos estao contidos no ser:
tanto uma continuidade, que se mostra com o preservar de determinadas
estruturas fundamentais nos estagios superiores, quanto uma ruptura da
continuidade, o que pode ser observado com o nascimento de categorias
inteiramente novas. Queremos observaralgo mais de pertoas determinagdes
principais no que se refere a ambos os modos de ligacio do exemplar
e do género, antes de tudo do ponto de vista da relacio novo-velho. Ja
sabemos que a base ontoldgica do salto foi a transformacao da adaptacao
passiva a0 mundo ambiente do organismo em uma ativa, pela qual surgiu
a socialidade como novo modo de generidade no seu todo; seu puro
carater bioldgico imediatamente disponivel ¢ gradual e processualmente
ultrapassado. Também, aqui ¢é ontologicamente absolutamente
necessario apontar a coexisténcia ontologica de ambas as esferas. Uma
coexisténcia abstratamente similar, contudo em determinacGes concretas
completamente outra, existe também no salto entre a natureza inorganica
e a organica. Porque o ser humano, por sua socialidade, ultrapassa sua
mera existéncia biologica e jamais cessa de ter uma bioldgica base de ser
que se reproduz biologicamente, ele também jamais pode romper sua
ligagao com a esfera inorganica. Neste duplo aspecto, o ser humano jamais
cessa de ser fambém esséncia natural. Admissivelmente em um modo que
se tornam sempre mais fortemente dominantes as determinagdes sociais
de ser sobre o que ¢é nele natural e em seu (socialmente) remodelado
mundo ambiente, enquanto o biolégico, através disso, pode apenas ser
qualitativamente alterado, jamais, contudo, completamente superado.

O modo ativo de adaptacio ao mundo ambiente (a tendéncia
a: remodelar o mundo ambiente, sua adaptagao tendencial as novas,
surgidas desta inter-relacao, condi¢bes produzidas de reproducio) é com
isso o ponto do salto. De sua mera facticidade segue-se uma série de
determinagdes que perfazem o proprio ser-humano, seu pertencimento
a um género de tipo de todo diferente. Ja falamos do surgimento e da
esséncia da posicao teleoldgica no trabalho, a partir do trabalho. O posterior
tratamento especifico deste circulo tematico esclarecera gradualmente o
circulo mais amplo da praxis humana. Mas, mesmo que apenas encaremos
abstratamente, como agora,



44 PROLEGOMENA

blof3e Faktum, daf} jede Praxis eine teleologische Setzung zur Grundlage
hat, selbst so abstrakt wie hier ins Auge fassen, muf} uns klar werden,
daB jede teleologische Setzung das Entstehen der nur in Koexistenz
seinsmoglichen Subjekt-Objekt-Dualitit zur Voraussetzung und Folge
haben muf3. Thr allmahliches Entstehen, wir wissen noch nicht genau
in wie vielen Jahrtausenden, erhellt und verdeckt zugleich die vollige
Neuartigkeit dieser Seinsbestimmung. FEinerseits kann ndmlich dieser
Prozef3, soweit er in seinen Etappen richtig erkannt und gedeutet wird, sehr
viel zur Konkretisierung dieser neuen Bestimmung des gesellschaftlichen
Seins beitragen, andererseits kann eine gedankliche Isolation von
Entwicklungsstufen, ihrer entfernten oft nur scheinbaren Ahnlichkeit
zu gewissen Anldufen in der tierischen Entwicklung, die, rein biologisch
bleibend, in Sackgassen der Entwicklung stehenbleiben, die Erkenntnis
des Prozesses in falsche Bahnen tiberleiten.

Jedenfalls setzt, eine vom Standpunkt der GattungsmiBigkeit
duferst wichtige Entwicklungstendenz ein: die allmihliche Verwandlung
der Einzelheit in Individualitit. Einzelheit ist nidmlich, ebenso wie
Allgemeinheit, eine der Grundkategorien eines jeden Seins: es gibt kein
Seiendes, das nicht zugleich als Exemplar seiner Gattung (allgemein) und
als einzelne Gegenstindlichkeit (einzelnes) existieren wiirde. Leibniz hat
dies nach einer berihmten Anekdote der Hofdamen an den Pflanzeblittern
demonstriert. Solange jedoch die Beziehung zu den anderen Gegenstinden,
auch die passive Anpassung des Organismus an seine Umwelt, sich noch
nicht zu einer Subjekt-Objekt-Beziehung erhéht, mufl die Einzelheit
cine bloBe Naturtatsache bleiben. So auch beim Menschen. Die lingst
gemachte Feststellung, daf3 jeder Mensch einen einzigartigen, bei anderen
nie wiederkehrenden Fingerabdruck hat, geht in seinem ontologischen
Gehalt nicht Gber das Blitterbeispiel von Leibniz hinaus. Naturlich hitte
Leibniz diese seine noch hochst abstrakt-allgemeine These etwa auch an
den Kieselsteinen der Parkwege illustrieren kénnen.

Die wirkliche Entwicklung der immer gesellschaftlich, nie blof3
naturhaft fundierten Individualitit aus der blof3 naturhaften Einzelheit
ist ein hochst komplizierter Proze3, dessen Seinsgrundlage zwar die
teleologischen Setzungen der Praxis mit allen ihren Begleitumstinden
bilden, der aber selbst keineswegs teleologischen Charakters ist. Dal3
auf relativ héheren Entwicklungsstufen die Menschen selbst, mehr oder
weniger bewul3t, Individualititen sein wollen, dal3 diese ihre Absicht
oft zum Inhalt teleologischer Setzungen werden kann, hebt diese
Grundtatsache nicht auf. Schon darum nicht, weil es einer langen, anfangs
sehr langsamen Entwicklung der gesellschaftlichen Verhiltnisse bedarf,
um das Problem der Individualitidt Gberhaupt als reales und vor allem als

allgemeines Problem auftauchen zu lassen. Es ist zwar richtig, daf} die
Arbeit und
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o mero fato de que toda praxis tem uma posi¢ao teleoldgica por base, deve
tornar claro como toda posicao teleolégica tem de ter, por pressuposto
e consequéncia, o emergir da dualidade-sujeito-objeto, que apenas em
coexisténcia é ontologicamente possivel. Seu surgimento, paulatino, ainda
nao sabemos com precisio em quantos milhares de anos, a0 mesmo
tempo esclarece e vela a completa novidade dessa determinacdo de ser.
Por um lado, pode o conhecimento deste processo, na medida em que suas
etapas sdo corretamente conhecidas e assinaladas, muitissimo contribuir
para a concretizagao da nova determinagao do ser social; por outro lado,
um isolamento pelo pensamento dos estagios de desenvolvimento, sua
remota e, frequentemente, apenas aparente semelhanca a certos impulsos
no desenvolvimento animal, pode levar o conhecimento do processo a
caminhos equivocados, visto que aqueles processos, a0 permanecerem
puramente biol6gicos, terminam em becos sem saida do desenvolvimento.

Em todo o caso, insere-se uma tendéncia de desenvolvimento
extremamente importante do ponto de vista da generidade: a gradual
transformacao da singularidade em individualidade. A singularidade ¢,
precisamente, tal como a generalidade, uma das categorias fundamentais
de todo ser: ndo ha existente que nao exista a0 mesmo tempo como
exemplar de seu género (geral) e como objetividade unica (singular).
Leibniz o demonstrou as damas da corte com sua famosa anedota sobre
as folhas de grama. Contudo, na medida em que a relagdo com outros
objetos, bem como a adaptagiao passiva do organismo ao seu ambiente
nao se elevam a uma relacdo sujeito-objeto, a singularidade tem que
permanecer um simples fato natural. O mesmo entre os seres humanos. A
descoberta, de ha muito, de que cada ser humano possui uma impressao
digital tnica, que nao se repete jamais, nao vai além, no seu conteudo, do
exemplo da folha de Leibniz. Naturalmente, Leibniz poderia ter ilustrado
esta sua tese, altamente geral-abstrata, por exemplo, com os seixos das
veredas do parque.

O desenvolvimento real da individualidade, sempre social, jamais
meramente fundada pela natureza, a partir da mera singularidade natural,
¢ um processo altamente complicado, cujo fundamento ontoldgico
¢ formado pelas posi¢oes teleoldgicas das praxis com todas as suas
circunstancias, mas que, absolutamente, nao ¢, em si mesmo, de carater
teleologico. Esse fato fundamental nao ¢ suprimido quando, em estagios
relativamente elevados do desenvolvimento, os préprios seres humanos,
mais ou menos conscientes, desejam ser individualidades, e esta intengao
pode, com frequéncia, se tornar conteido de posi¢des teleoldgicas. Ja
porque se necessita um longo, no inicio muito lento, desenvolvimento
das relagdes sociais, para deixar-se emergir o problema da individualidade
como real e, antes de tudo, como geral. E de fato correto que o trabalho e
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alle Formen der Praxis, die aus ihr unmittelbar entspringen, von Anfang
an auf den arbeitenden, praktisch titigen Menschen komplizierte
Ruckwirkungen ausiiben; seine Titigkeit in eine immer ausgedehntere
und zugleich differenziertere und bewulitere verwandeln, wodurch das
Subjekt-Objekt-Verhiltnis immer stirker und simultan immer intensiver
im menschlichen Leben zu einer dominierenden Kategorie wird. Zugleich,
den eben geschilderten Prozel3 fundierend, baut sich erst allmihlich
auch die Gesellschaftlichkeit der Gesellschaft real auf und bringt
damit fir die teleologischen Setzungen extensiv wie intensiv ein immer
grofleres Betitigungsfeld hervor, indem sie freilich zugleich in primir
gesellschaftlich begriindeter Weise dieses wachsende Feld der Betitigung
ausbaut, konkretisiert, und, wo notwendig, begrenzt. So steht, infolge der
Praxis, der sich zu einer immer entfalteteren Vielseitigkeit ausbildende
Mensch einer Gesellschaft und ihrem Stoffwechsel mit der Natur, ihrer
Ausbildung von Organen zur eigenen Erhaltung, etc. gegeniiber, wodurch
die objektive Verkérperung der GattungsmiBigkeit nicht nur wichst, in
vielen Hinsichten immer vielfiltiger wird, sondern zugleich vermehrte
und differenziertere Forderungen an den in ihr praktisch titigen
Einzelmenschen stellt. Dieser Prozel, der sich objektiv und subjektiv,
in stindiger Wechselwirkung von Objektivitit und Subjektivitit abspielt,
laBt erst jene Seinsgrundlagen entstehen, aus welchen die urspringliche,
noch vielfach blof3 naturhafte Einzelheit des Menchen allmihlich den
Charakter der (gesellschaftlichen, nur in Gesellschaftlichkeit méglichen)
Individualitit erhalten kann.

Wir werden uns in unseren spiteren Darlegungen weitaus
cingehender und konkreter mit diesem Problemkomplex beschiftigen.
Hier kam es nur darauf an, anzudeuten, daf3 die Entstehung von Subjekt
und Objekt in der gesellschaftlichen Praxis erst im Laufe eines langwierigen
Prozesses dazu fithren kann, den Problemkomplex der nicht mehr
stummen GattungsmafBigkeit in ihrer eigentlichen Seinsweise ins Leben zu
rufen, indem fiir den Menschen in seiner Praxis nicht blof3 die konkreten
Gegenstinde, auf deren Existenz und Bearbeitung der Stoffwechsel der
Gesellschaft mit der Natur beruht, zu Objekten werden, denen er nunmehr
als Subjekt der gesellschaftlichen Praxis gegentibersteht, sondern durch
die daraus entspringenden Formen der Gesellschaftlichkeit selbst, letzten
Endes, wie Marx hervorhob, die eigene Gattungsmafigkeit als Ensemble
der gesellschaftlichen Verhiltnisse entstehen zu lassen.

Diese Wandlung zeigt sich prignant darin, daf3 in der Sprache eine
vollig neue Kommunikationsform der Gattungsexemplare untereinander
entsteht. Marx bestimmt diese neue Lage in der Entwicklung der
GattungsmaBigkeit des Menchen in bezug auf die Sprache, wie folgt: »Die
Sprache ist so alt wie das Bewul3tsein — die Sprache ist das praktische,
auch fiir andere Menschen existieren-
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todas as formas de praxis que dele surgem imediatamente, desde o
inicio exercem sobre o ser humano que trabalha, que age praticamente,
complicados efeitos retroativos; sua atividade se torna cada vez mais ampla
¢, 20 mesmo tempo, diferenciada e consciente, com o que a relagao-sujeito-
ob]eto torna-se sempre mais forte e, 31multaneamente uma categoria cada
vez mais intensivamente dominante da vida humana. Ao mesmo tempo,
fundando o processo ha pouco descrito, a socialidade da sociedade se
constroi paulatinamente trazendo, com isso, para as posi¢oes teleoldgicas,
uma esfera de atividade, extensiva e intensivamente cada vez mais ampla,
mesmo quando, de modo primariamente socialmente fundado concretize,
precise e, onde necessario, delimite este crescente campo de atividade.
Portanto, em consequéncia da praxis, o ser humano que se forma se coloca
em uma multilateralidade sempre mais desenvolvida ante uma sociedade
e o seu metabolismo com a natureza, o seu desenvolvimento de 6rgaos
para sua propria preservagao etc., através do que a corporificagao objetiva
da generidade nio apenas cresce, em muitos sentidos se torna sempre
mais multifacetada mas, a0 mesmo tempo, coloca crescentes e mais
diferenciadas demandas ao ser humano singular que age praticamente. Esse
processo, que ocorre objetiva e subjetivamente em constante interacao da
objetividade com a subjetividade, faz surgir os fundamentos ontolégicos a
partir dos quais a unitariedade do ser humano, originariamente em muitos
aspectos ainda meramente natural, pode gradualrnente receber o carater
(social, apenas possivel em sociabilidade) de individualidade.

Ocupar-nos-emos, em nossas exposicoes posteriores, mais detalhada
e concretamente desse complexo de problemas. Aqui importa apenas
indicar que o surgimento do sujeito e do objeto na praxis social apenas
no curso de um longo processo pode conduzir o complexo de problemas
da generidade nao mais muda a trazer a vida seu especifico modo de ser
na medida em que, para os seres humanos, tornam-se objetos (Obyekten),
em suas praxis, ndo meramente os objetos (Gegemmﬁde) concretos em cuja
existéncia e elaboracio o metabohsmo da sociedade com a natureza se
baseia e que ele, a partir de agora, confronta como sujeito da praxis social,
mas por meio de formas da prépria socialidade que disto emergem, por
ultimo, como Marx enfatizou, deixa-se emergir a propria generidade como
ensemble das relagdes sociais.

Essa mudanga se mostra concisamente em que, na linguagem,
surge uma forma plenamente nova de comunicagao entre os exemplares
do género. Marx determina essa nova situagao no desenvolvimento da
generidade do ser humano no que se refere a linguagem, como se segue:
»A linguagem ¢é tido antiga quanto a consciéncia — a linguagem ¢ a
consciéncia real pratica, que existe para os outros homens,
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de, also auch fur mich selbst erst existierende witkliche Bewul3tsein, und
die Sprache entsteht, wie das BewuBtsein, erst aus dem Bedirfnis, der
Notdurft des Verkehts mit anderen Menschen.«® Natiirlich entsteht auch
die Sprache nicht als eine »Schépfung aus dem Nichts«, sondern sie hat
— trotz des Sprungcharakters ihrer Genesis, die sie qualitativ von allen
thren Vorformen unterscheidet — als Mitteilungsweise zwischen den
Exemplaren einer Gattung ihre Vorgeschichte in den Mitteilungsformen
der hoheren Tiere durch Zeichen. Der Sprung enthilt eine gedoppelte
inhaltlich-formelle Grundlage. Erstens mul3 die Sprache, um Sprache zu
sein, tiber die bloBe Situationsgebundenheit der Zeichen und tber ihre
rein konkret einmalige Beziehung zu einem unmittelbaren, gegenwirtigen
Handeln hinausgehen. Wenn etwa ein Vogel (Huhn, Gans, unter
Umstidnden auch Wildgans) auf den Anblick eines Raubvogels in der Luft
mit bestimmten Zeichen reagiert, so ist darin eine wirkungsvolle Reaktion
auf eine bestimmte und konkrete Lebensgefahr in der Umwelt und die
unmittelbare Abwehrreaktion mit einer sehr weitgehenden Prizision
in ihrer Einmaligkeit gegeben. Aus dem genauen und punktlichen
Funktionieren solcher Reaktionsweisen folgt jedoch keineswegs, daf3 etwa
der betreffende Vogel diesen Feind unter vollig anderen Umstinden auch
nur als »denselben« festzustellen imstande wire. Die Bekanntheit mit
ciner solchen lebensgefihrdenden Drohung beinhaltet keineswegs die
Identifikation des Bedrohers mit seinem Sein an sich, also eine Erkenntnis
des Bedrohers, der auler dieser Funktion fiir den bedrohten Organismus
als Seiendes an sich noch eine grofle Reihe von fiir sich selbst praktisch
relevanter Eigenschaften besitzt. (Die Menschen konnten zum Beispiel
auf einer héheren Stufe ihrer Entwicklung Raubvogel als Helfer in ihrer
Jagdbetitigung verwenden.) Die menschliche Bezichung zur Naturumwelt
beinhaltet also die Identitit des betreffenden Gegenstandes in Situationen,
die tber jedes jeweils gegebene unmittelbare Verhiltnis hinausgehen. Aus
dem Bekanntsein (aus dem konkret-unmittelbaren Firunssein) entwickelt
sich eine Erkenntnis des Ansichseins. Marx driickt dieses neue Verhiltnis,
das sich im BewuBtwerden, in der Sprache objektiviert, so aus, daf} fur
den arbeitenden Menschen ein »Verhiltnis« zu den anorganischen und
organischen (und spiter auch gesellschaftlichen) Gegenstinden und
Beziehungen seiner Umwelt, der er sich mit Arbeit und weiterer Praxis
aktiv anpalit, in steigendem Mafle vorhanden ist, wihrend das Tier sich
zu Nichts und Gberhaupt nicht »verhilt«. »Fir das Tier existiert sein
Verhiltnis zu andern nicht als Verhiltnis.«®

2 {20} MEGA 1/5, S. 20.
b {21}Ebd.
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e que, portanto, também existe para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal
como a consciéncia, do carecimento, da necessidade de intercambio com
os outros homens.«* Naturalmente, mesmo a linguagem nao surge como
uma »criacao do nada«, — apesar do carater de salto de sua génese que
a diferencia qualitativamente das formas precedentes — como meio de
comunicagao entre os exemplares de um género, tem uma pré-historia nas
formas de comunicagao por sinais dos animais superiores. O salto contém
uma dupla base conteudistico-formal. Em primeiro lugar, a linguagem,
para ser linguagem, deve ir para além da mera dependencialidade da
situagao dos sinais, da sua relagio puramente concreta, unilateral, a um
imediato ato presente. Quando, por exemplo, uma ave (galinha, ganso,
sob circunstancias também ganso selvagem) reage com determinados
sinais ao avistar uma ave de rapina em voo, ¢ uma rea¢io plenamente
efetiva a um determinado e concreto perigo mortal no mundo ambiente e
de uma imediata reacao defensiva dada com uma ampla precisao em sua
unicidade. Do preciso e pontual funcionamento de tais modos de reagao
nao se segue, de maneira alguma, por exemplo, que o passaro concernente,
sob circunstancias totalmente outras, seja capaz de perceber este inimigo
sequer apenas como »o mesmo«. A familiaridade com uma tal ameaga
mortal ndo implica, de maneira alguma, a identificagao do que ameaga
com o seu ser em si, portanto, um conhecimento do que ameaga como
existente em si que ainda possui, por si proprio, uma grande série de
propriedades relevantes na pratica além dessa fungao para o organismo
ameagado. (Os seres humanos puderam, por exemplo, em um estigio
elevado do seu desenvolvimento, utilizar aves de rapina como auxiliares
em suas atividades de caca.) A relacio humana com o mundo ambiente
natural implica, portanto, a identidade do objeto em questiao em situagdes
que vao para além de cada relacdo dada diretamente. A partir do ser-
conhecido (a partir do concreto-imediato ser-para-nds) se desenvolve
um reconhecimento do ser-em-si. Marx assim expressa esta nova relacio,
o tornar-se consciente que se objetiva na linguagem que, para os seres
humanos que trabalham, existe em medida crescente uma »relagaio« com
os objetos e com as relagdes inorganicos e organicos (e, depois, também
sociais) de seu mundo ambiente, aos quais ele ativamente se adapta
com seu trabalho e sua praxis, enquanto o animal absolutamente nao se
relaciona com nada. »Para o animal, sua relacio com os outros nao existe

como relacio.«®

a {20} Marx e Engels: A ideologia alema. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 33-34.
b {21} Matx ¢ Engels: A ideologia alema. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 35.
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Das ist ohne Frage ein entschieden qualitativer Sprung, Man darf
aber dabei nie vergessen, daf3 im qualitativ Neuen zugleich eine wesentliche
Seinsbestimmung des urspriinglichen Ausgangspunkts aufbewahrt bleibt:
die unmittelbare und unzertrennbare Einheit der Gattung mit dem jeweils
praktisch in Betracht kommenden Gattungsexemplar. Die Authebung der
Situationsgebundenheit in der Sprache bedeutet also keineswegs auch die
der darin untrennbar vorhandenen Gattungsgebundenheit. Im Gegenteil,
ihre Verstirkung, infolge des Erkanntwerdens. Je mehr bei Gattung wie
Exemplar dic Momente des Ansichseins hervortreten, was ja gerade den
Hauptgehalt dieser Uberwindung ausmacht, desto mehr beherrscht in den
durch die Sprache vermittelten, selbstandlgen Momenten die unmittelbare
Praxisbezogenheit und damit die blo3 unmittelbare Kenntnisnahme
fremder GattungsmalBigkeit erkenntnismifBig tberwindende objektive
GattungsmiBigkeit das Weltbild. Sie bezeichnet ein unaufhebbares
Beharren eines jeden Exemplars in seiner GattungsmifBigkeit, immer
unabhingiger davon, was seine jeweilige konkrete Situation, sein konkretes
Funktionieren darin etc. auch sei. Erst so wird die Feststellung von Marx, daf3
der Mensch als Gattungswesen in einer durch die faktischen Grundlagen
seiner Praxis bestimmten Weise sich zu den anderen Gattungen, zu deren
Exemplaren »verhilt, verstindlich. Was Hegel schon am Anfang seiner
»Phinomenologie« als Ausgangspunkt fir das menschliche Denken, als
Forderung fir dessen Hoherentwicklung feststellt, dal3 das Bekannte,
weil es bekannt ist, noch nicht erkannt ist, verwirklicht sich fir den
Menschen des Alltagslebens bereits in seiner Sprache. Um etwas zum
sprachlichen Ausdruck bringen zu koénnen, muf} seine Bezeichnung
durch das Wort diese gedoppelte reale Beschaffenheit erfassen und
zum Ausdruck bringen: einerseits die beharrende Identitit eines jeden
Exemplars in dem ihm eigenen Geradesosein, andererseits und in davon
unzertrennbarer Weise zugleich seine Untrennbarkeit von seiner eigenen
GattungsmaBigkeit. Es ist deshalb keineswegs zufillig, dal3 das anfingliche
menschliche Denken, die Fihigkeit, die Gegenstinde zu benennen als
Zeichen seiner Herrschaft tiber sie aufgefal3t hat. (Auch hier mag an die
mosaische Schépfungsgeschichte erinnert werden, wo der Mensch mit
dem Benennen der Tiere seine Herrschaft tiber sie dokumentiert.) Und
so sehr in der Anfangszeit dieses Zusammenfallen vom Benennen und
Beherrschen auch stets magisch- mystische Uberspannungen erfihrt, so
schr bleibt es in der Prosa der realen Praxis das theoretische Fundament
der erfolgreichen aktiven Anpassung des Menchengeschlechts an seine
Umwelt.

Hier soll nur von diesem seiend grundlegenden Verhiltnis im
gesellschaftlichen Sein die Rede sein. Natirlich ist die Entstehung
seines Ausdrucks in der Sprache gleichfalls ein Prozel3: der Weg von der
beschrinkten Konkretheit des blof3
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Trata-se, sem duvida, de um salto qualitativo decisivo. Nao se pode,
todavia, jamais esquecer que, no qualitativamente novo, permanece ao
mesmo tempo conservada uma determinacido ontolégica essencial do
ponto de partida originario: a unidade imediata e inseparavel do género
com o respectivo exemplar do género na pratica em consideragao.
Portanto, a superacao, na linguagem, da dependencialidade da situagao
nao significa, de maneira alguma, também a superacdo da inseparavel
dependencialidade para com o género nela existente. Ao contrario, significa
sua intensificacio como consequéncia do tornar-se reconhecida. Quanto
mais se salientam, tanto no género, quanto no exemplar, os momentos do
ser-em-si, 0 que perfaz o principal conteido dessa ultrapassagem, tanto
mais predomlna nos momentos 1r1dependentes mediados pela linguagem,
a imediata orientabilidade a praxis e, com ela, a mera informagao
imediata de uma generidade estranha ultrapassada pelo conhecimento da
generidade objetiva da imagem de mundo. Ela descreve uma inexoravel
persisténcia em cada exemplar em sua generidade, sempre independente
de sua respectiva situagdo concreta, seu funcionamento concreto nela,
etc. S6 assim se torna compreensivel a constatacio de Marx de que o ser
humano, enquanto esséncia genérica, »se relaciona« com outros géneros,
com outros exemplares, de um modo determinado pelas bases de fato de
sua praxis. O que Hegel, ja no inicio de sua »Fenomenologia«, estabelece
como ponto de partida para o pensamento humano, como demanda para
o seu desenvolvimento ascendente, que o conhecido, porque ¢ conhecido,
nao ¢ ainda reconhecido, se realiza para o ser humano da vida cotidiana
ja em sua linguagem. Para conseguir levar algo a expressao linguistica, sua
designacao através da palavra, deve aprender e levar a expressao essa dupla
qualidade real: de um lado, a identidade que persiste de cada exemplar
no seu especifico ser-precisamente-assim, de outro lado e de modo disso
inseparavel, a0 mesmo tempo, sua inseparababilidade de sua propria
generidade. Nao é de maneira alguma casual que o pensamento humano
no seu inicio compreendesse a habilidade de nomear os objetos como
sinal de seu dominio sobre eles. (Também aqui podemos relembrar a
histéria mosaica da criagdao, em que o ser humano documenta, ao dar-lhes
nomes, seu dominio sobre os animais.) Por mais que no periodo inicial essa
coincidéncia entre nomear ¢ dominar tenha conhecido constantemente
excessos magico-misticos, ela permanece, na prosa da praxis real, o
fundamento teérico da exitosa adaptacao ativa da humanidade ao seu
mundo ambiente.

Aqui pode ser falado apenas dessa relagao ontoldgica fundamental
no ser social. Naturalmente, a emergéncia de sua expressao na linguagem
¢, igualmente, um processo: o percurso da limitada concretude dos meros
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Zeichenhaften zur praktisch fruchtbaren »Abstraktion« im sprachlichen
Erfassen der Umwelt, zur praktischen Bewiltigung ihrer komplizierten
Verbindungen von Gegenstandskomplexen, von diesen zugrundeliegenden
Prozessen, ist sicher ein langwieriger gewesen. Soweit man ihn heute
tbersehen kann, war zumindest eine der wesentlichsten Komponenten
der Entwicklung das sprachliche Fixieren der eben skizzierten
GattungsmiBigkeit. Also scheinbar ein Weg vom konkret Einmaligen
zur gattungsmiBigen »Abstraktion«. Wir sagen scheinbar, denn wenn z.
B. in einem Fall, den Levy-Bruhl aufzeichnet, die Klamath-Indianer etwa
keinen Ausdruck fir den Fuchs haben, dagegen je einen fiir jede seiner
Unterarten, so ist in solchen Fillen die Entstehung der umfassenderen
Gattungsbezeichnung (eventuell, was keineswegs unbedingt geschicht,
bei Verdringen der fritheren differenzierteren Namen), nicht mehr
der Weg vom Zeichen zur Sprache beschritten, sondern der eines
Integrationsprozesses innerhalb der Sprache. Wie weit oder eng die
Gattungsbegriffe gefal3t werden, an der sprachlichen Einheit von Gattung
und Exemplar dndert dieser Prozel nichts mehr, ebensowenig wie spitere
wissenschaftlich exaktere Bestimmungen, z. B. dal3 etwa der Wal nicht
zur Gattung der Fische, sondern zu der der Sdugetiere gehort, diese
Grundbeziehung nicht autheben.

Diese Einheit von Entwicklungsfihigkeit und Beharren der
Grundbestimmungen, von Elastizitit und Soliditit macht diesen Fall
der ontologischen Welterfassung in der Sprache dazu geeignet, auch
den wesentlichen Variationen, die diese Beziehungsart der Objekte fur
das Subjekt im gesellschaftlichen Sein als Ausdrucksweisen, als Organe
des BewuBtmachens, als Fihigkeit in Vorbereitung und Durchfihrung
der zur Praxis notwendigen Setzungen und Entscheidungen folgen zu
konnen. Freilich ist unsere Formulierung insofern nicht wirklich exakt,
als die oben betrachteten sprachlichen Fixierungen der Momente des
Stoffwechsels detr Gesellschaft mit der Natur ihrem Wesen nach bereits
gesellschaftlichen Charakters waren. In jedem Akt der Arbeit ist objektiv
betrachtet der vollzogene Ubergang vom bloB3 Bekannten zum Erkannten
bereits enthalten, wenn es auch nicht unbedingt eine wirklich bewul3te
gedankliche Spiegelung erhilt. Auch fir die Arbeit, fiir sie erst recht,
gilt der fur die historische Methodik grundlegende Ausspruch von Marx
Uber die menschliche Praxis: Sie wissen das nicht, aber sie tun es. Die
aus dem bloflen Bekanntsein sich entfaltende Etkenntnis kann in der
Arbeitspraxis bis zur Routine, bis zum reflexgewordenen Fixiertsein, zur
Selbstverstindlichkeit werden, ohne daf3 die ihre Objektivitit fixierenden
und konkretisierenden Bewultmachungsakte von den Menschen als
solche gedanklich direkt festgehalten werden mii3ten. In der Objektivitat
der Praxis muf3 sich jedoch dabei dieser Proze3 vom Zeichen zur Sprache,
vom blof3 Bekannten zum mehr oder
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sinais a »abstracdo« pratica e frutifera da captura do mundo ambiente pela
linguagem, dominio pratico das complicadas ligagdes dos complexos de
objetos e dos processos que estdo em suas bases, foi certamente muito
longo. Tanto quanto se pode hoje apreender, a fixagao linguistica da
generidade acima esbogada foi, a0 menos, um dos componentes essenciais
do desenvolvimento. Portanto, aparentemente, um percurso do unico
concreto a »abstracao« genérica. Dizemos aparentemente ja que si, por
exemplo, em um caso descrito por Levy-Bruhl, os indios Klamath nao
tinham qualquer termo para raposa, em compensac¢ao tinham um termo
para cada uma das suas subespécies, em tal caso, portanto, o surgimento
de um termo que abarque o género (eventualmente, o que de maneira
alguma ocorre incondicionalmente, com a substituicao dos antigos nomes
diferenciados) ndo percorre mais a via dos sinais a linguagem mas um
processo de integracio, no interior da linguagem. O qudo ampla ou
estreitamente sejam apreendldos os conceitos genéricos, nio altera em
nada a unidade linguistica entre género e exemplar, do mesmo modo pelo
qual a posterior determinagao cientifica mais exata, por exemplo, que a
baleia niao pertence ao género peixe, mas ao mamifero, nao supera essa
relacdo fundamental.

Essa unidade entre capacidade de desenvolvimento e permanéncia
de determina¢oes fundamentais, de elasticidade e solidez, faz este caso
de assimilacao ontol()gica do mundo na linguagem adequado para poder
acompanhar as variagoes essenciais deste tipo de relagao dos ob]etos para
com o sujeito no ser social como modo de expressdo, como Orgaos do
fazer consciente, como capacidade de preparagao e realizacao das posi¢oes
e decisdes necessarias para a praxis. Nossa formula¢ao nao é, todavia, a
realmente exata a esse respeito, pois, pela sua esséncia, ja eram de carater
social as acima comentadas fixa¢Oes pela linguagem dos momentos da troca
material da sociedade com a natureza. Em todo ato de trabalho est4 contida,
objetivamente considerado, a transicao plena do meramente conhecido ao
reconhecido, mesmo que isto ndo obtenha incondicionalmente um reflexo
intelectual realmente consciente. Também para o trabalho, para ele com
maior razao, vale a, de Marx, observacdo fundamental para a metodologia
histérica sobre a praxis humana: nao sabem, mas fazem. O conhecimento
que se desdobra do mero ser-conhecido pode tornar-se rotina na praxis
do trabalho, pode tornar-se tao evidente e fixo a ponto de se converter em
reflexo condicionado, sem que os atos dos seres humanos que, enquanto
tais, tornam conscientes, que fixam e concretizam a sua objetividade,
devam ser diretamente retidos intelectualmente. Na objetividade da praxis,
este processo dos sinais a linguagem, do meramente conhecido ao mais
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weniger Erkannten, vom unmittelbaren Reagieren auf Ereignisse zum
»Verhalten« Gegenstandskomplexen und -prozessen gegeniiber bereits
vollzogen sein,umals Grundlage der Arbeitspraxis fixiert werden zukénnen.
Denn erst so kommt der Mensch in die Lage, sich zu Seinskomplexen,
die in ihrer Gegenstindlichkeit bereits ausschlieflich oder vorwiegend
Produkte des entstandenen gesellschaftlichen Seins sind, entsprechend
zu verhalten. Die qualitativ neue Seinsform der GattungsmiBigkeit in
der Gesellschaft zeigt sich gleich eingangs darin, daf sie pluralistisch ist,
d. h. da3 sie gerade in der unmittelbaren Praxis sich in von vornherein
kleinere gattungsmiBlige Einheitsgruppen differenziert, denen gegeniiber
die allgemein menschliche Gattungsmifigkeit unmittelbar als blof3e
Abstraktion zu existieren scheint, obwohl sie — letzten Endes — jene
Kraft ist, die die Richtung der Haupttendenzen bestimmt. Wir meinen
die grundlegende Tatsache, dal3, wihrend die Einzelorganismen in der
organischen Natur unmittelbar Exemplare ihrer jeweiligen Gattungen sind,
die gesellschaftlich gewordene menschliche Gattung sich zu kleineren,
unmittelbar in sich geschlossen scheinenden Einheiten differenziert, so
dal3 der Mensch, indem er in seiner Praxis uber die naturhaft-stumme
Gattung hinauswirkt, sich als Gattungswesen zu einer bestimmten
BewuBtheit tiber diese Bestimmung seines Seins durcharbeitet, gleichzeitig
jedoch blof3 als bewuBites Glied einer kleineren Teilform der Gattung zu
erscheinen gezwungen ist. Die nicht mehr stumme GattungsmaBigkeit des
Menchen verankert also ihr Selbstbewul3tsein nicht direkt in der wirklichen,
totalen Gattung der Menschheit, die als Gesellschaft ins Sein treten wiirde,
sondern in diesen ihren unmittelbar ersten partiellen Erscheinungsformen.
Die Trennung geht bewuB3tseinsmifBig so weit, da} die Mitglieder dieser
ersten, partiellen, freilich auch als partial nicht mehr stummen Formen
der GattungsmaBigkeit, die der anderen dhnlichen Gruppen praktisch
gar nicht als Mitmenschen, als Angehérige derselben Gattung behandeln
(Kannibalismus etc.). So scheint sich die nicht mehr stumme menschliche
GattungsmaBigkeit in der unmittelbaren Praxis ganz in selbstindige Teile
zu zerstickeln. Dabei erscheint es als ontologisch selbstverstindlich,
dal die unmittelbaren BewuBtseinsformen des Alltagslebens diesem
Zerfall weitgehend zu folgen gezwungen sind. Das zeigt ganz klar die
Geschichte eines der primidren Organe der spezifisch menschlichen
GattungsmaBigkeit, die der Sprache. Wie die Generalentwicklung der
GattungsmiBigkeit des Menchen sich in einem in der Natur unbekannten
Pluralismus zeigt, so auch in der Sprache; sie ist ebenfalls von Anfang an
pluralistisch vorhanden.

Dieser  Pluralismus  zeigt jedoch in der menschlichen
Gattungsgeschichte eine merkwiirdige Dialektik: einerseits ist in
den subjektiven Seinstendenzen der Menschen ein sehr starkes
Beharrensvermogen dieser urspriinglichen Gegeben-
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ou menos reconhecido, das imediatas reacOes aos eventos, ao
»comportamento« ante os complexos e processos de objetos, ja deve ter
sido realizado para que possa ser fixado como base da praxis do trabalho.
Pois, apenas assim, o ser humano fica em condi¢des de comportar-se
correspondentemente aos complexos de ser que, em sua objetividade, ja
prevalecente ou exclusivamente surgiram do ser social. A qualitativamente
nova forma de ser da generidade na sociedade se mostra, igualmente desde
o inicio, que ela ¢ pluralistica, ze., que se diferencia, ja na praxis imediata,
em pequenos grupos genéricos singulares, ante os quais a generidade
humana geral parece existir apenas como mera abstracio, ainda que — por
fim — seja aquela for¢a que determina a direcao das tendéncias principais.
Pensamos no fato fundamental de que, enquanto os organismos na natureza
organica sio imediatamente exemplares de seus respectivos géneros,
o género humano tornado social se diferencia em unidades menores,
imediata e aparentemente fechadas em si mesmas, de tal modo que, na sua
praxis — para além do género natural-mudo, ao se esforcar por uma certa
conscienciosidade sobre essa determinacdo do seu ser como ser genérico
—, é constrangido, a0 mesmo tempo, a aparecer apenas como um membro
consciente de uma parte menor do género. A generidade nao mais muda
do ser humano, portanto, ancora sua autoconsciéncia nao diretamente no
género real, total da humanidade, que adentra ao ser como sociedade, mas
nestas suas imediatas, primeiras, formas fenoménicas parciais. A separagao
adentra a consciéncia tao amplamente que os membros destas primeiras,
parciais, ainda que parcialmente nao mais mudas, formas de generidade,
tratam os outros grupos similares praticamente como se nao fossem
humanos, como nao pertencentes a0 mesmo género (canibalismo, etc.).
Assim a generidade humana nio mais muda parece, portanto, na praxis
imediata, desmembrar-se totalmente em partes independentes. Com o
que aparece como ontologicamente evidente que as formas imediatas
de consciéncia da vida cotidiana sao amplamente for¢adas a seguir esta
decomposicao. Isto ¢ de todo claramente indicado pela historia de um
dos 6rgaos primarios da especifica generidade humana, a linguagem. Tal
como o desenvolvimento geral da generidade do ser humano exibe um
pluralismo desconhecido da natureza, o mesmo ocorre com a linguagem;
ela, desde o inicio, também existe de modo plural.

Este pluralismo mostra, contudo, uma curiosa dialética na historia
do género humano: por um lado, nas tendéncias de ser subjetivas dos seres
humanos esta contida uma forte habilidade de persisténcia desse modo-

de-dadi-
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heitsweise ihres sozialen Daseins enthalten (man kann solche Tendenzen
noch heute etwa in der Bretagne oder in Wales wahrnehmen), andererseits
erscheint die ununterbrochene Authebung dieser anfinglichen
Differenzierung, das Entstehen immer groBerer Integrationseinheiten
aus Verschmelzung dieser partiellen Vereinigungen als ein wichtiges
Moment der Menschheitsgeschichte. Sie hat sich bis jetzt vor allem dort,
wo die immer reiner gesellschaftlichen Prinzipien die blof3 naturhaften
stirker als sonst zuriickdringten bis zur Entstehung und Konsolidierung
von Nationen entfaltet. Uber die konkreten Seinsformen der dariiber
hinausfithrenden noch umfassenderen Integrationsweisen kann als iiber
eine Zukunftstendenz heute noch kaum etwas wirklich Konkretes ausgesagt
werden. Einerseits miissen wir eine stindig zunehmende 6konomische
Integration wahrnehmen, die ohne Frage objektiv in die Richtung eines
cinheitlichen 6konomischen Seins der ganzen Menschengattung dringt.
Auch die Nation hitte sich nie als eine umfassendere Einheitsform
durchsetzen kénnen ohne die Grundlage einer derartigen 6konomischen
Integrationstendenz, die stark genug war, die lokalen Partikularititen der
anfinglichen Gesellschaftsformen zu tiberwinden, siein eine wirtschaftliche
Einheit zu verschmelzen. Andererseits sehen wir, wie stark sich die in den
Nationen integrierten Einheitstendenzen (und, wie wir sehen konnten,
auch solche von vornationalem oder primitivnationalem Charakter) sich
gegen alle neuen Formen der Vereinigung auf 6konomisch hdéheren
Stufenwehren; auch diese Tendenzen sind heute Okonomisch-sozial
verschieden beschaffen. Die bisherige Geschichte der Menschheit zeigt,
daf3 bis jetzt letzten Endes die h6heren Integrationsformen die siegreichen
wurden, ohne ftreilich uns dartiber mit Sicherheit belehren zu kénnen,
in welchen konkreten Weisen sie diese weiteren, die GattungsmaBigkeit
qualitativ modifizierenden Umgestaltungen vollziechen kénnen.

Fir unsere gegenwirtigen noch sehr allgemein ontologischen
Fragestellungenistvorallemdie Tatsachewichtig,daB die GattungsmiBigkeit
des Menchen ihren ProzeBcharakter mit Uberwindung der biologisch
determinierten Stummbheit qualitativ gedndert hat. Seit Darwin (ja seit
Geoffroy de Saint-Hilaire, Goethe und Lamarck) mussen wir auch die
GattungsmiBigkeit der Lebewesen als einen dem Wesen nach historischen
Prozef3 auffassen. Dieser reproduziert jedoch auf einer allgemeineren
Ebene doch blof3 das seinsmiBlige Grundfaktum der organischen Natur:
Werden und Vergehen der Organismen. In seinsmaf3ig dhnlicher Weise gibt
es auch fur die Gattungen ein Werden und Vergehen Dieser Prozel3 kann
zum Absterben eines Alten, zum Aufblihen eines Neuen fiithren, bringt
aber stets — gleichgiiltig durch wieviel Ubergangs formen verrmttelt — nur
ein Werden und Vergehen von Gattungen im biologischen Sinne hervor.
Der Entwicklungsprozel3, den wir fir die Menschheit eben angedeutet
haben, beruht dagegen gerade auf
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dade original de sua existéncia social (considerem-se tais tendéncias, ainda
hoje, por exemplo, na Bretanha ou em Gales), por outro lado, aparece a
incessante supera¢ao dessa d1ferenc1a<;ao original, a formacao de unidades
de integracao sempre maiores a partir da fusao destas unificagdes parciais,
como um momento importante da histéria humana. Ela, com maior
frequéncia, se desdobrou, até hoje, antes de tudo onde os cada vez mais
puros principios sociais fizeram mais intensamente recuar Os MeEros
principios naturais até o surgimento e consolida¢ao das nagdes. Sobre as
concretas formas de ser de modos de integracao ainda mais abrangentes
que a atual pouco pode ser dito hoje realmente de concreto como tendéncia
de futuro. Por um lado, devemos discernir uma constante e crescente
integracdo econémica; a qual, sem duvida, pressiona objetivamente na
dire¢ao de um ser econémico unitario de todo o género humano. Mesmo
a nag¢ao nao teria sido aceita como uma abrangente forma unitaria sem a
base de uma tal tendéncia econémica a integra¢ao, que foi forte suficiente
para ultrapassar as particularidades locais das formas sociais iniciais,
fundindo-as em uma unidade econémica. Por outro lado, vemos com que
intensidade as tendéncias unitarias integradoras das nagoes (e, como ja
vimos, também de carater pré-nacional ou nacional-primitivo) se opdem
as novas formas de unificagao em mais elevados patamares de resisténcia;
também tais tendéncias hoje sao hoje constituidas de modo diverso. A
histéria da humanidade até aqui mostra que, ao final, as formas superiores
de integracdo foram as vitoriosas, contudo, ela nio pode nos ensinar
com seguranga por quais modos concretos poderiam ter lugar essas mais
amplas, qualitativamente modificadoras, remodelagoes da generidade.

Para nossas atuais colocagdes de questdo, ainda muito gerais, ¢
importante, antes de tudo, o fato de que a generidade do ser humano
alterou qualitativamente seu carater processual com o ultrapassar do
mutismo determinado biologicamente. Desde Darwin (ja desde Geoffroy
de Saint-Hilaire, Goethe e Lamarck) devemos também compreender a
generidade dos seres vivos como um processo essencialmente historico.
Este reproduz, todavia em um plano mais geral, o fato ontoldgico
basico da natureza organica: devir e passar dos organismos. De modo
ontologicamente similar também ha para os géneros um devir € um passat.
Este processo pode conduzir ao fenecimento de um género antigo e ao
florescimento de um novo, mas, sempre, traz apenas — indiferente de
mediada por quantas formas de transicio — um devir e passar dos géneros
em sentido biolégico. O processo de desenvolvimento que acabamos de
indicar para a humanidade se baseia, precisamente, na
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der Umwandlung der wesentlichen Seinsformen der Menschengattung, die
sich in diesem ProzeB3 als solche erhilt und zugleich héherentwickelt. Die
letzthinnigen treibenden Krifte dieser Tendenz zur Hoherentwicklung sind
auch hier die der Okonomie, der gesellschaftlichen Reproduktionsweise
des gesellschaftlichen Seins. Wahrend aber biologische Entwicklungen
sich zwar unmittelbar in den Einzelexemplaren der Gattungen vollzichen,
aber nicht von diesen, sondern an diesen vollzogen werden, kann eine
Entwicklung des Okonomischen Entwicklungsprozesses nur durch
teleologische Setzungen der Menschen (unmittelbar, aber blof3 unmittelbar
der Einzelmenschen, der Exemplare der Gattung) vollzogen werden.
Indem so die Okonomie gleichzeitig Produzent und Produkt des Menchen
in seiner Praxis wird, hat die These von Marx, daf} die Menschen, wenn
auch nicht unter selbstgewihlten Umstinden, ihre Geschichte selbst
machen, zur natiirlichen Folge, daB3 auch die GattungsmiBigkeit der
Menschen nicht ohne ihre bewuf3ten und praktischen Stellungnahmen zu
den in ihr enthaltenen Problemen einer Entwicklung fahig ist. Dabei bringt
die Feststellung, daf} diese Entwicklung sich nicht durch eine wesentliche
biologische Wandlung im Menschen vollzieht; daf3 das Zurtickweichen der
Naturschranken ein sehr wesentliches Moment dieses Prozesses ist, keine
wesentliche Anderung seines Grundcharakters hervor.

Es ist noch nicht hier der Ort, diesen Problemkomplex erschopfend
zu behandeln. Es muf} bloB3 sogleich bemerkt werden, daf} schon die
hier angedeuteten Entwicklungsbedingungen darauf hinweisen, daf} in
der Menschengattung das GattungsmalBige den Exemplaren gegeniiber
seine Allgemeinheit in einer vollig anderen Weise duflern muf3 als im
Herrschaftsbereich der Biologie. Dort hat uns die Erfahrung dariiber
belehrt, dal3 das GattungsmiBige eben das typisch Allgemeine an einer
Gattung zugleich unmittelbar und vollstindig zum Ausdruck bringt. Das
ganz allgemeine Gegentberstehen von Einzelnen und gattungsmilig
Typischen kann natiirlich auch in den wandelnden Formen der
Gesellschaftlichkeit nicht fehlen — die Gattung wiirde sonst aufhéren,
Gattung zu sein —, es erhilt jedoch ganz neue innere wie fuBere
Bestimmungen. Uber den Wandel, iiber die ProzeBartigkeit ist bereits
die Rede gewesen, es kommt jetzt darauf an, die gesellschaftlichen
Bedingungen, Krifte, Institutionen etc., die diese ProzeBartigkeit in Gang
bringen und im Gang erhalten, vom Standpunkt der GattungsmiBigkeit
etwas niher zu betrachten. Wir haben, gerade im Zusammenhang mit
diesem Problemkomplex die Marxsche Fassung der nicht mehr stummen
GattungsmaBigkeit bereits angefihrt; Marx bestimmt sie als das Ensemble
der gesellschaftlichen Verhiltnisse. Damit wird die allerallgemeinste
Beschaffenheit des Verhiltnisses von Gattung und einzelnem Exemplar
nicht umgestof3en, wohl aber grundlegend modifiziert, indem die Gattung
zu einer gegliederten, innerlich differenzierten
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transformacao das formas essenciais de ser do género humano que,
neste processo, a0 Mmesmo tempo se conserva enquanto tal e se
desenvolve ascendentemente. As forcas ao final motrizes dessa tendéncia
a um desenvolvimento ascendente sao aqui também a economia, o
modo de reproducio social do ser social. Nao obstante, enquanto os
desenvolvimentos biolégicos se consumam diretamente nos exemplares
singulares dos géneros, consumando-se todavia nao por estes, senao nestes,
um desenvolvimento dos processos de desenvolvimento econémico pode
ser consumado apenas através das posi¢oes teleoldgicas dos seres humanos
(no imediato, mas apenas no imediato, dos exemplares do género). Na
medida, portanto, em que a economia torna-se a0 mesmo tempo produtora
e produto do seres humanos em sua praxis, a tese de Marx segundo a
qual os seres humanos, ainda que em circunstancias que nao escolheram,
fazem sua propria historia, tem como consequéncia natural que também
a generidade dos seres nao ¢ capaz de um desenvolvimento sem que estes
tomem posi¢ao consciente e pratica sobre os problemas nela contidos. O
que traz a constatacao de que este desenvolvimento nao se consuma por
uma mudanca biolégica essencial nos seres humanos; que o afastamento
das barreiras naturais ¢ um momento muito essencial desse processo, mas,
de maneira alguma, uma alteragao essencial de seu carater fundamental.

Ainda nao ¢ aqui o lugar para tratar exaustivamente esse complexo
de problemas. Deve ser imediatamente apenas comentado que ja as aqui
indicadas condi¢bes de desenvolvimento apontam que, no género humano,
a generidade deve expressar sua generalidade ante os exemplares de modo
inteiramente outro que na esfera que a biologia controla. L4, a experiéncia
nos ensinou que a generidade expressa imediata e completamente, ao
mesmo tempo, o tipicamente geral em um género. A contraposicao de
todo geral entre singulares e o genericamente tipico também nao pode,
naturalmente, faltar nas formas mutaveis da socialidade — o género, de
outro modo, cessaria de ser género —, contudo, recebe determinac¢des
internas e externas de todo novas. Ja foi falado sobre a mudanga, sobre a
processualidade, importa agora considerar algo mais de perto as condigoes,
forcas, instituicdes, etc. que colocam e mantém em andamento essa
processualidade do ponto de vista da generidade. Ja citamos, precisamente
em conexao com esse complexo de problemas, a formula(;ao marxiana
da generidade ndo mais muda; Marx a determina como o ensemble das
relagdes sociais. Com isso, a qualidade mais geral das relacdes do género
e exemplar singular nao ¢ refutada, mas fundamentalmente modificada, ja
que o género se torna uma
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Totalitit wird, deren hochst komplizierte eigene Reproduktion zwar
bestimmte Tatigkeiten, Verhaltensweisen etc. der zugehdrigen Einzelnen
voraussetzt und erfordert, so jedoch, daf3 sie einerseits Anlaf}, Charakter,
Spielraum etc. der so entstchenden teleologischen Setzungen der
Einzelmenschen hervorruft und sie weitgehend und konkretisierend
determiniert, andererseits in ihrer Gesamtbewegung von diesen
Einzelimpulsen, Akten etc. zugleich nicht unwesentlich mitbestimmt
wird. Der Strukturwandel, der durch die teleologischen Setzungen in der
Arbeit, durch das in ihnen entstehende ontologisch v6llig neue Subjekt-
ObjektVerhiltnis, durch ihre mittelbaren Folgen, zu denen auch die
Sprache als Kommunikationsorgan gehort, ins Leben gerufen wird, erhalt
gerade in dieser Totalitdt, in ihrem objektiven Umfassen der Formen und
Inhalte aller Einzelschicksale, in den Wechselbeziehungen zwischen den
Reproduktionsprozessen der Einzelnen und ihrer Gesamtheit erst ihre
Beschaffenheit als gesellschaftliche Totalitit, als objektives Fundament
jeder GattungsmaBigkeit auf dem Seinsniveau der Gesellschaftlichkeit.

Um das hier entscheidende Neue vorerst in seinem abstraktesten
Anderssein fritheren Gattungsformengegeniiberzuverdeutlichen,mufidem
Anschein nach formel (wenn auch dem Wesen nach sehr inhaltlich gemeint)
der prinzipiell uneinheitliche Charakter dieser neuen GattungsmiBigkeit
hervorgehoben werden. Es handelt sich darum, dal3 bereits auf einer
ziemlich primitiven Stufe dieses Ensemble der Verhiltnisse unmoglich in
einer einheitlichen Weise auf die von ihm umfal3ten einzelnen Menschen
wirken kann. Das fingt bereits mit der primitivsten Arbeitsteilung an. Wo
in der organischen Natur etwas wie eine Arbeitsteilung wahrnehmbar ist,
so ist sie biologisch fundiert. Eine Arbeitsbiene kann einfach biologisch
nicht die Funktionen einer Drohne oder vice versa erfiillen. Dagegen noch
in der Sammelperiode gesellschaftlich entschieden werden muf3, wer etwa
bei einer Jagd das Wild auftreiben, wer es erlegen wird etc. Natirlich ist
die anfingliche Arbeitsteilung noch vielfach naturhaft, z. B. die zwischen
Mann und Frau. Jedoch auch schon hier zeigt sich, dal3 selbst eine solche
Naturgebundenheit nicht den absoluten, untuberschreitbar biologischen
Charakter der Tierwelt haben kann. Biologisch ist ein Mann durchaus in
der Lage, Beeren oder Pilze zu sammeln, und von den Amazonensagen
des Altertums bis hintiber zu Jeanne dArc und zu den Heldinnen der
Biirgerkriege gibt es unzihlige Dokumente dartber, da3 die Frau aus
gesellschaftlichen Griinden, nicht wegenihrerbiologischen Unfihigkeitvon
den Minnerbeschiftigungen innerhalb der Arbeitsteilung ausgeschlossen
war. Diese Extreme mitinbegriffen ist jede Arbeitsteilung von vornherein
cine gesellschaftliche und die Entwicklung der Produktionskrifte und
mit thnen die der Arbeitsteilung macht sie in einer immer dominierenden
Weise gesellschaftlich.
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totalidade articulada, internamente diferenciada, cuja reproducao, a
mais complexa, pressupde e requer determinadas atividades, modos
de comportamento, etc. dos singulares dela participes mas, de tal sorte
que, por um lado, ela determina extensa e concretamente 0 motivo,
o carater ¢ o espaco de manobra das posi¢Oes teleologicas que assim
emergem produzidas pelos seres humanos singulares e, por outro lado e
a0 mesmo tempo, tais impulsos singulares, atos etc. possuem influéncia
nao inessencial em seu movimento como um todo. A transformacio
estrutural trazida a vida pelas posi¢oes teleologicas no trabalho, pela
ontologicamente plenamente nova relacdo sujeito-objeto nelas contida,
pelas suas consequéncias indiretas as quais pertence a linguagem como
6rgido de comunicacao, precisamente nesta totalidade, no seu objetivo
abarcar das formas e conteudos de todos os destinos individuais, nas inter-
relagdes entre os processos reprodutivos dos singulares e a sua totalidade
(Gesamtheid), adquire sua qualidade de totalidade social, como fundamento
objetivo de toda generidade ao nivel de ser da sociabilidade.

Para esclarecer a novidade aqui decisiva, primeiramente em seu
abstrato ser-outro ante as formas de género precedentes, deve ser sublinhada
a aparéncia formal (mesmo que, em esséncia, pensada muito quanto ao
conteudo) do carater em principio ndo-unitario da nova generidade. Trata-
se, ja em um patamar consideravelmente primitivo, de que esse ensemble
de relagdes nao tem possibilidade de operar de modo unitario sobre os
seres humanos singulares que ele abrange. Isso ja se inicia com a mais
primitiva divisao do trabalho. Onde, na natureza organica, ¢ discernivel
algo semelhante a uma divisao do trabalho, ela ¢ biologicamente fundada.
Uma abelha operaria simplesmente nio pode cumprir biologicamente
as fungdes de um zangao ou vice-versa. Ao contrario, ja no periodo da
coleta a sociedade deve decidir quem, por exemplo, em uma cacada, vai
perseguir a caga, quem vai abaté-la, etc. Claro que, no inicio, a divisao
de trabalho em muitos casos ¢ natural, p. ex., aquela entre ser humano e
mulher. Contudo, ja aqui também se mostra que essa dependencialidade
para com a natureza nao pode ter o carater biolégico absoluto, inviolavel,
do mundo animal. Biologicamente, um ser humano esta perfeitamente em
situacao de colher amoras ou cogumelos e, desde as lendarias amazonas da
antiguidade até, do outro lado, Joana D’Arc e as heroinas da guerra civil,
ha inumeraveis documentos sobre como as mulheres, por fundamentos
sociais e nao por qualquer sua inabilidade biolégica, eram barradas das
ocupagdes masculinas no interior da divisao do trabalho. Toda divisao
do trabalho, estes casos extremos inclusos, desde o inicio é uma social
e o desenvolvimento das forcas produtivas e, com ele, o da divisio do
trabalho, a faz social em um modo sempre mais dominante.
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Vorherrschende Gesellschaftlichkeitin den Reproduktionsprozessen
bedeutet jedoch gesellschaftlich-spontan Differenzierung und Pluralitit in
den praktischen Betitigungsweisen der Menschen. Wenn die Entwicklung
dieses gesellschaftlichen Reproduktionsprozesses zur Folge hat, daf z. B.
eine juristische Regelung der erlaubten und der verbotenen Arten der Praxis
eingefiihrt wird, so entsteht »von selbst« eine weitgehende Differenzierung
der beteiligten Menschen: sie kénnen diese Regelung billigen oder
verwerfen, sie konnen sich ihr Gberzeugt oder kritiklos unterwerfen, sie
koénnen bei dullerlichem FEinhalten der Vorschriften in ihren eigenen
Angelegenheiten diese doch zu hintergehen versuchen, sie kénnen offen
— mit verschiedenen Mitteln — gegen sie auftreten usw. Dazu mul3
noch hinzugefiigt werden, dafl die Differenzierung der Reaktionsweise
sich keineswegs unbedingt einheitlich auf die Gesamtheit der jeweiligen
rechtlichen Regelung beziechen muf}; man kénnte sagen, sie selbst zeigt
sich bei jeder konkreten Vorschrift in neuer Zusammensetzung, wenn
auch natitrlich, als Folge des sozialen Autbaus einer jeden Gesellschaft,
sich dabei auch bestimmte synthetisierenden Tendenzen zeigen missen.
Das ist natiirlich ein zufillig herausgegriffenes Beispiel. Je entwickelter
in gesellschaftlicher Hinsicht eine Gesellschaft ist, desto vielfiltigere
Detailentscheidungen verlangt sie von jedem ihrer Mitglieder, und zwar
auf simtlichen Gebieten des Lebens, wobei auch sachlich einander nahe
Gebiete oft in den Reaktionsforderungen grofle Unterschiede zeigen
konnen; man denke an Handel und Bérse, an Verhalten der Kinder zu
Hause und in der Schule usw. usw.

Diese ans Unendliche zu grenzen scheinende Vielfalt in den
Alternativentscheidungen, zu denen das einzelne Gesellschaftsmitglied
durch die innere Differenzierung der Gesamtgesellschaft stindig veranla(3t
oder auch gendtigt wird, ist die soziale Grundlage dessen, was wir generell
als Ausbildung des Menchen zur Individualitit zu bezeichnen pflegen. Es
ist vielfach Sitte gewesen (und sie ist auch heute keineswegs ausgestorben),
in der Individualitit eine fundamentale, gewissermallen anthropologische,
Urform des Menschseins zu erblicken. Daran ist richtig nur soviel, daf3
der Mensch im allgemeinen die innere Méglichkeit hat, in den Reaktionen
auf seine gesellschaftliche AuBlenwelt (nattrlich den Stoffwechsel mit
der Natur mitinbegriffen) den objektiven Entwicklungstendenzen, also
auch der der Differenzierung der Anlisse zu Alternativentscheidungen,
praktisch zu folgen oder sich thnen entgegenzustellen. Wir wissen jedoch,
da3 es sich dabei letzten Endes doch nur um eine Méglichkeit, um die
Mobilisierung einer bis dahin nicht oder wenig in Anspruch genommenen
inneren Reserve handelt. Die Sozialgeschichte verzeichnet viele Beispiele
dafir, daB3 nicht nur in Einzelmenschen, sondern in ganzen Gruppen,
Schichten etc. gegebenenfalls diese mobilisierbaren Reserven teilweise
oder ganz

PROLEGOMENOS 53

Socialidade prevalecente nos processos de reproducao significa,
todavia, diferenciacio e pluralidade espontaneo-social nos modos das
ocupagdes praticas dos seres humanos. Quando o desenvolvimento desse
processo de reprodugdo social tem por consequéncia que, p. €x., uma
regulamentacao juridica introduz tipos admissiveis ou proibidos de praxis,
entdao surge »por si« uma mais ampla diferenciacio dos seres humanos
participes: eles podem aprovar ou recusar esta regulamentaciao, podem
se submeter convicta ou criticamente, podem externamente observar as
regras e, quando de seus préprios assuntos, procuram burla-las, podem
abertamente — com diversos meios — agir contra elas e assim por diante.
A isso deve ainda ser acrescido que a diferenciagao dos modos de reagao de
maneira alguma deve se referir incondicional e unitariamente a totalidade
(Gesamtheid) da regulamentacgao legal; pode-se dizer que, para cada regra
concreta, a propria diferenciagdo se apresenta em novas combinagdes,
mesmo se, naturalmente, como consequéncia da estrutura social de cada
sociedade, devem também se mostrar tendéncias sintetizadoras. Este €,
naturalmente, um exemplo tomado ao acaso. Quanto mais desenvolvida
uma sociedade no sentido social, mais multifacetadas sio as decisdes de
detalhes que ela demanda de seus membros em, de fato, todas as esferas da
vida, pelo que, com frequenc1a podem se apresentar grandes diferencas,
mesmo em esferas de fato préximas, nas exigéncias de reacoes; pense-se
no comércio e na bolsa, no comportamento das criangas na casa ¢ na
escola e assim por diante, assim por diante.

Essa variedade, que parece se aproximar ao infinito, de decisGes
alternativas a que o membro singular da sociedade ¢ constantemente
induzido ou mesmo obrigado pela diferenciagao interna da sociedade como
um todo, ¢ a base social a0 que costumamos descrever como formagao
do ser humano para a individualidade. Tem sido em muitos casos costume
(e hoje de maneira alguma desapareceu) enxergar na individualidade uma
forma originaria, até certo ponto antropoldgica, do ser-humano. Isto é
correto apenas na medida em que o ser humano em geral tem a possibilidade
interior de seguir ou se opor, praticamente, nas suas reagoes ao seu mundo
social exterior (naturalmente inclusive na troca material com a natureza) as
tendéncias de desenvolvimento objetivas, portanto, também as tendéncias
de diferenciacio dos motivos das decisdes alternativas. Sabemos, todavia,
que ao fim, trata-se apenas de uma possibilidade, de mobilizagao de uma
reserva intetior at€ entdo pouco ou ainda nio utilizada. A historia social
lista muitos exemplos nos quais, nao apenas seres humanos singulares,
mas mesmo grupos inteiros, camadas, etc., essas reservas mobilizaveis
falham em parte ou no todo,
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fehlen, weshalb sie dann bei groBen Anderungen im gesellschaftlichen
Aufbau dem Untergang ausgesetzt sein konnen, wihrend andere
Einzelmenschen oder Gruppen sich an dieser Bewegung initiativ beteiligen.

Diese grofle Vielfiltigkeit der Reaktionen oft auf dieselben von
der gesellschaftlichen Bewegung gestellten neuen Aufgaben (die eben
erwihnten Initiativrollen mitinbegriffen) bedeutet jedoch keineswegs, dal3
der herrschende Impuls dieser Entwicklung von individuellen Initiativen
letzthin hervorgebracht worden wire. Im Gegenteil. Die Geschichte
zeigt, dal} sowohl die zunehmende Differenzierung der gesellschaftlich
zu losenden Probleme, wie ihre Art, ihr Inhalt, ihre Form etc. letzten
Endes stets von der Entwicklung der Gesamtgesellschaft auf die
Tagesordnung gesetzt werden. Und da der Mensch — wie das unsere
detaillierten Ausfihrungen konkreter zeigen werden — ein antwortendes
Wesen ist, besteht seine Rolle in diesem geschichtlichen Ablauf, auf die
von der Gesellschaft gestellten Fragen derartige Antworten zu geben,
die in ihren Folgen die faktisch wirksamen Tendenzen zu férdern, zu
hemmen, zu modifizieren etc. imstande sein konnen. Naturlich darf
dabei die Beziehung der Antwort zu der sie auslésenden Frage niemals
als mechanische Verkniipfung verstanden werden. Wo es sich blof um
solche handelt, kommen Frage und Antwort als seinshafte Elemente
ciner Gesellschaft gar nicht vor. Keinerlei blof3 seiende Konstellation
von Gegenstinden, Prozessen etc. enthilt in diesem ihrem unmittelbaren
Gegebensein eine zu beantwortende Frage. Diese erscheint als das Produkt
cines denkenden und setzenden Subjekts, das die jeweils vorhandene, alte
oder neue Konstellation, Tendenz etc. gedanklich als eine Frage deutet,
um sie denn vorerst ebenfalls gedanklich als Antwort zu formulieren; erst
auf dieser Stufe des Bewulitgewordenseins kann die Antwort geeignet
sein, als Grundlage praktischer teleologischer Setzungen zu figurieren.
Wihrend noch in der organischen Natur die Wandlungen der stummen
GattungsmiBigkeit sich zwar in den Einzelexemplaren, aber nicht durch
sie verwirklichen, besteht ihre Uberwindung im gesellschaftlichen Sein
gerade darin, dal3 die Einzelexemplare auch unmittelbar zu Organen
und Triger der Wandlungen in der GattungsmalBigkeit werden kénnen.
Freilich nicht in dem Sinne, als ob ihre selbstherrliche Initiative nunmehr
Inhalt, Form, Richtung etc. der jeweiligen Wandlungen primir bestimmen
konnte, vielmehr so, dal3 diese in der Gesamtgesellschaft seiend geworden,
die Mitglieder der Gattung dazu veranlassen, ihr ékonomisch-soziales
Wesen als an sie gerichtete Frage, als darauf gegebene Antwort — letzten
Endes: bei Strafe des Untergangs — zu bearbeiten und teleologisch zu
verwirklichen.

Selbst eine derartig abstrakte Beschreibung dieses sozialen
Tatbestandes zeigt, dall die Anforderung der Gesellschaft an ihre
Mitglieder, ihr gesellschaftliches Sein in
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e ¢é por isso que, em face de grandes alteragdes na estrutura social, podem
ser abandonados a ruina, enquanto outros seres humanos singulares ou
grupos podem delas ativamente participat.

Essa grande variedade das reagdes, com frequéncia postas pelas
novas tarefas do mesmo movimento social (incluso os acima mencionados
papéis de iniciativa), de maneira alguma significa que o impulso dominante
desse desenvolvimento tenha sido produzido das iniciativas individuais.
Ao contrario. A histéria mostra que tanto a crescente diferenciagao dos
problemas a solucionar socialmente, quanto o seu modo, o seu conteudo, a
sua forma, sao postos na ordem do dia, por ultimo, pelo desenvolvimento
da sociedade como um todo. E ja que o ser humano — como mostrarao
nossas explicagdes mais detalhadas e concretas — ¢ um ser que responde,
seu papel nesse edificio social consiste em dar respostas as perguntas postas
pela sociedade as quais, em suas consequéncias, podem promovet, frear,
modificar, etc. as tendéncias de fato realmente operantes. Naturalmente,
a relagdo da resposta com a pergunta que a desencadeou jamais pode ser
entendida como uma ligagdo mecanica. Onde se trata simplesmente de
uma tal ligacao mecanica, simplesmente pergunta e resposta nio podem,
absolutamente, ser elementos ontolégicos de uma sociedade. Nenhuma
constelacio meramente existente de objetos, processos, etc. contém neste
seu ser dado imediato uma pergunta a ser respondida. Esta aparece como
o produto de um sujeito que pensa e poe, que interpreta intelectualmente
como pergunta avelha ounova constelacao, tendéncias, etc. entao existentes
e, entdo, naquele momento, do mesmo modo intelectualmente a formula
como resposta; s6 a este patamar do ser-que-se-torna-consciente pode a
resposta ser adequada para figurar como base das posi¢coes teleoldgicas
praticas. Enquanto ainda na natureza organica as transformagdes da
generidade muda de fato se realizam nos exemplares singulares, mas nao por
meio deles, sua ultrapassagem no ser social consiste precisamente em que
os exemplares singulares podem se tornar imediatamente também 6rgaos
e portadores das transformagdes na generidade. Nao, porém, no sentido
de que sua iniciativa arbitraria de agora em diante possa primariamente
determinar conteudo, forma, direcao das respectivas transformagoes, mas,
pelo contrario, no sentido de que as transformacdes que emergem na
sociedade como um todo induzem os membros do género — por fim: sob
pena de ruina — a elaborar sua esséncia economico-social como pergunta
a eles dirigida e a realiza-la teleologicamente como resposta dada a ela.

Mesmo uma tdo abstrata descricio destes estados de fato sociais
mostra que as exigéncias da sociedade aos seus membros, de que realizem
seu ser social
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der Form bewul3t teleologischer Setzungen zu verwirklichen, mit der
Zunahme der rein gesellschaftlichen Komponenten im Zusammenleben
der Menschen stindig im Zunehmen begriffen sein muf3. Je primitiver
cine Gesellschaft ist, je weniger ihr noch die Tendenz innewohnt, die
Naturschranken radikal zuriickzudringen, desto seltener stellt sie vielfache
Anforderungen an ihre Mitglieder, die diese nur auf dem Wege von Frage
und Antwort erfilllen kénnen. Hier interessiert uns blo3 das Anwachsen
solcher Entscheidungsformen sowohl der blolen Quantitit nach, als
auch im wachsenden Umfassen der verschiedensten LebensduB3erungen.
Die Betrachtung der so entstchenden — noch allgemeinen, ja vom
Standpunkt der Praxis formell gehaltenen — Handlungsweisen setzt nun
vom Standpunkt der sozial so zu handeln gezwungenen Menschen eine
wachsende Differenzierung ihrer Reaktionsweisen auf die Wirklichkeit
in der Reproduktion des ecigenen Seins in der Gesellschaft durch.
Wenn wir nun diesen Differenzierungsprozel3 vom Standpunkt der in
der Gesellschaft lebenden Einzelmenschen betrachten, so ergibt sich
fir sie, als Notwendigkeit der Selbsterhaltung, das mehr oder weniger
bewulite Bestreben, diese immer heterogener werdenden, oft sogar
widerspriichlichen Handlungsweisen auch in ihrem Selbst, auch subjektiv
zu einem gewissen Einklang zu bringen. Eine solche Tendenz zur
inneren Einheitlichkeit in den Reaktionen auf die Aullenwelt, die hier
Reproduktion des eigenen Seins einem jeden Organismus aufzwingt,
entsteht bereits auf dem Seinsniveau der Organik. Dort ist freilich die
Aufrechterhaltung der biologischen Reproduktion das herrschende
Prinzip, das sich weitgehend ohne von einem Bewul3tsein geleitet zu sein,
zu vollziehen pflegt. Die Anpassung der Lebewesen an eine wesentlich
neugewordene Umwelt hat gerade darin ihre Hauptschwierigkeit,
daB3 die Anpassung sich zumeist auf die Funktion des Organismus als
cinheitlichen Komplexes bezieht. Es ist selbstverstindlich, daf} die
noch weitgehend »naturhaften« Lebensumstinde auf primitiven Stufen
noch vielfach dhnliche Reproduktionsweisen (freilich bereits als aktive
Anpassung) fiir die Einzelnen vorschreiben. Bei allen noch vorhandenen
Ahnlichkeiten zu der Sphire der Organik, zwingt selbst die primitivste
Form der aktiven Anpassung in solchen Fillen qualitativ neue Momente
dem Reproduktionsprozel des Menchen auf. Dieses Neue ist eben die
allmahliche Ablosung von rein biologisch spontanen Anpassungen durch
mehr oder weniger, wenn auch noch so anfinglich bewuflte. Der Grund
des Wandels ist eben die aktive Anpassung an die Umwelt, aus welcher
ein bestimmter Grad von bewul3ter Tétigkeit nicht mehr ausschaltbar ist.
Damit hort aber die biologische Anpassung an eine sich total oder partial
verinderte oder sich verindernde Umwelt auf, als alleiniger Regulator fir
die Reproduktion solcher Lebewesen zu funktionieren. Sie muf3 von einer
gesellschaftlich-aktiven Anpassungsweise abge-
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sob a forma de posicdes teleolbgicas conscientes, deve crescer
constantemente com o incremento dos componentes puramente sociais na
convivéncia dos seres humanos. Quanto mais primitiva ¢ uma sociedade,
quanto menoslhe éintrinsecaatendénciade radicalmente afastaras barreiras
naturais, quanto menos ela coloca aos seus membros perguntas variadas as
quais eles apenas podem atender pela via da pergunta e resposta. Aqui nos
interessa apenas o crescimento de tais formas de decisao, tanto da mera
quantidade quanto também da crescente abrangéncia das manifestagcdes
de vida as mais diferenciadas. A consideracao dos modos de agir assim
surgidos — ainda gerais, mesmo limitadas formalmente do ponto de vista
da praxis — implica, do ponto de vista dos seres humanos socialmente
forcados a agir de tal modo, uma crescente diferenciacao dos seus modos
de reacdo a realidade na reproducao do seu proprio ser na sociedade.
Se, entao, considerarmos estes processos de diferenciacio do ponto de
vista dos seres humanos singulares que vivem na sociedade, esta posto,
como necessidade da autopreservacao, o esforco, ainda que subjetivo, de
trazer uma certa harmonia tanto a estes comportamentos cada vez mais
heterogéneos, com frequéncia mesmos contraditorios, como também a
eles proprios. Uma tal tendéncia para a unitariedade interna nas reagdes
ao ambiente exterior, a que ¢ for¢ado cada organismo pela reproducao do
seu proprio set, ja surge no nivel de ser do organico. Neste, obviamente, o
principio dominante é a manutengao da reproducao biolégica que, em larga
medida, ¢ executada sem ser guiada por uma consciéncia. A adaptagao dos
seres vivos a um mundo ambiente que se torna essencialmente novo tem
sua principal dificuldade em que a adaptacao se refere na maior parte das
vezes a fun¢ao do organismo como complexo unitario. E evidente que as,
ainda em larga medida, »naturais« condi¢des de vida nos estagios primitivos
impunham em muitos casos, modos de reproducio semelhantes (mas
ja como adaptacao ativa) para os singulares. Por todas as similaridades
ainda existentes com a esfera organica, mesmo a mais primitiva forma de
adaptac¢ao ativa forca, em tais casos, momentos qualitativamente novos do
processo reprodutivo do ser humano. Este novo ¢ justamente a gradual
remog¢ao das adaptagdes espontaneas meramente bioldgicas por meio
de uma maior ou menor, mesmo que ainda muito inicial, consciéncia. O
fundamento da transformacao ¢ precisamente a adaptagao ativa ao mundo
ambiente, da qual um determinado nivel de atividade consciente nao mais é
eliminavel. Com isto, todavia, a adaptacao biologica a um mundo ambiente
total ou parcialmente alterado ou que se altera deixa de funcionar para a
reproducao de tais seres vivos como o regulador exclusivo. Ela deve ser
substituida por um modo de adaptacio social-ativo,
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16st werden, worin die neue Art der seiend-praktischen Beziechung von
Gattung und Gattungsexemplar sich in neuer Weise zu dullern vermag,

Die Erscheinungsweise, das Organ dieser gesellschaftlich
gewordenen neuen Form der Reproduktion der Menschen ist eben
ihre Seinsweise als Individualititen. Die bloB3 naturhafte (biologische)
Einzelheit des Einzelmenschen entsprach dem prinzipiell durch die Arbeit
tberwundenen Stadium der spontan biologischen Reproduktion. Da nun
thr Zurickgedringtwerden (niemals ihr totales Verschwindenlassen)
ein langwieriger, ungleichmiBiger, widerspruchsvoller Prozef3 ist, die
zunehmende Herrschaft des Gesellschaftlichen tiber das blo3 Naturhafte,
mul3 auch im gesellschaftlichen Leben das Entstehen und die zunehmende,
subjektive wie objektive Gewichtigkeit der Individualitit ebenfalls ein
Prozef3 mit solchen Bestimmungen sein. Wenn wir diesen Prozel3 von
seinen grundlegenden Bestimmtheiten ausgehend betrachten, so ergibt
sich, dal3 die durch sein Vorherrschendwerden entstehende, sich extensiv
wie intensiv verstirkt geltend machende Individualitit ihrerseits ebenfalls
einen so charakteristischen Prozel3 vorstellen mul3. Wenn wir diesen nur
in seiner elementar entstehenden Seinshaftigkeit richtig begreifen wollen,
so mussen wir uns, vorerst, von jeder Heranziehung von Wertbegriffen
enthalten. Diese werden natiirlich nur vorlaufig ausgeschaltet, da sie gerade
als solche sehr wichtige Bestimmungen der sich vergesellschaftlichenden
Gesellschaften bilden. Jedoch die positive wie negative Werthaftigkeit
kann nur dann ihrem Wesen nach richtig begriffen werden, wenn sie
vorerst in ihrer nackten — und darum héchst unvollstindigen — bloBen
Seinshaftigkeit klar vor uns steht. Diese besteht primir darin, eine
sich stindig vergroBernde Anzahl von unter sich hochst heterogenen
Reaktionsweisen vom Standpunkt der moglichst erfolgreichen (darum
Einheitlichkeit erstrebenden) Reproduktion des jeweiligen Menschen, der
so gesellschaftlich gezwungen ist, Individualitit zu werden, in ein in sich
praktisch funktionierendes hierarchisches System zu vereinigen. Dabei
hat auch noch hier die Hierarchie nur insofern einen wertverbundenen
Charakter, als die Heterogenitit der auslésenden Anldsse, ihre oft praktisch
auftretende Widerspruchlichkeit, den jeweiligen Menschen dazu zwingen,
zwischen ihren abweichenden oder entgegengesetzten Forderungen unter
bestimmten Umstinden in je einer bestimmten Praxis eine Wahl zu treffen,
die eine der Reaktionsarten der anderen unterzuordnen etc. Ohne eine
solche Einheitstendenz in seinen praktischen Entscheidungen kénnte in
einer einigermallen entwickelten Gesellschaft kein Mensch zu einer auch
nur annihernd funktionierenden Lebenstihrung gelangen.

Diese Aufgabe ist also ecine gesellschaftlich aufgegebene. Und
es wire vom Standpunkt einer auch nur einigermallen angemessenen
Erkenntnis des gesell-
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em que o novo tipo de relagao pratico-existente do género e exemplar do
género possa se expressar de uma nova maneira.

O modo de manifestacio, o 6rgao dessa nova, tornada social, forma
de reproducio dos seres humanos ¢, precisamente, seu modo de ser
como individualidades. A pura singularidade natural (biolégica) dos seres
humanos singulares, em principio ultrapassada pelo trabalho, correspondia
ao estagio da reproducao biolégica espontanea. Ja que seu afastamento
(jamais seu desaparecimento total) ¢ um processo longo, desigual e
contraditorio, tanto o crescente dominio da sociedade sobre o meramente
natural, quanto a emergéncia da crescente importancia, subjetiva e objetiva,
da individualidade, também tem de ser na vida social um processo com as
mesmas determinac¢Ses. Quando consideramos este processo partindo de
suas determinacOes basicas, segue-se que a individualidade, que se torna
predominante e, intensiva e extensivamente, se afirma cada vez mais,
tem de, no que lhe concerne, apresentat-se como um processo com as
mesmas caracteristicas. Se o quisermos conceber corretamente, tal como
elementarmente surgido ontologicamente, devemos, no momento, nos
abster de todo uso de conceitos de valor. Estes, naturalmente, serio
deixados de lado apenas provisoriamente, pois eles, precisamente enquanto
tais, constituem determinag¢oes muito importantes das sociedades que se
socializam. Sem embargo, a valorosidade positiva tal como negativa apenas
pode ser corretamente compreendida em sua esséncia se se apresentar
claramente ante nds, em sua pura e simples — e, por isso, bastante
incompleta — ontologicidade. Esta consiste, primariamente, em integrar
um crescente numero de modos de reagao fortemente heterogéneos do
ponto de vista da reproducao possivelmente mais exitosa (por isso que
mira a unitariedade) de cada ser humano que, desse modo, é socialmente
forcado a tornar-se individualidade, em um sistema hierarquico que, em si,
funcione praticamente. Com isso, a hierarquia, mesmo ainda aqui, apenas
tem aqui um carater valorativo na medida em que a heterogeneidade dos
motivos desencadeadores, sua contraditoriedade que com frequéncia
aparece na pratica, for¢a o respectivo ser humano a encontrar uma
escolha, sob determinadas circunstancias e em cada praxis determinada,
entre demandas divergentes ou opostas, a subordinar um modo de reagao
a outros, etc. Sem uma tal tendéncia a unidade em suas decisdes praticas,
nenhum ser humano em uma sociedade razoavelmente desenvolvida,
poderia lograr sequer um modo de vida que funcionasse mesmo que
apenas aproximadamente.

Esta ¢ uma tarefa, portanto, socialmente dada. E, do ponto de vista
de um conhecimento apenas razoavelmente apropriado da vida so-
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schaftlichen Lebens hochst fehlerhaft, die allgemein tbliche Praxis zu
befolgen, wonach man die Kategorie der Individualitit fir die sogenannten
grof3en Minner, oder allenfalls fir die Intelligenz aufsparen wirde. Nein.
Das gesellschaftliche Phinomen, das uns hier beschiftigt, ist viel breiter.
Zum Beispiel ob ein kleiner Beamte seine Arbeit um seiner Familie (z. B.
Erziehung seiner Kinder) willen vernachlissigt, oder umgekehrt, ob jemand
eine unbemerkt gefundene Brieftasche abgibt oder das Geld behilt, ob er
im Offentlichen Fahrzeug einer alten Frau seinen Sitz uberldf3t etc., das
sind heute so gut wie ausnahmslos Ausdrucksweisen der Personlichkeit.
In primitiven Gesellschaften konnte noch die Sitte, im Hochmittelalter
die Religion solche Verhaltungsweisen in ihrer iiberwiegenden Mehrheit
— wenigstens tendenziell — gesellschaftlich einheitlich regeln. Dabei
muf3 auch hier die Bezeichnung »tendenziell« hinzugefugt werden, denn
seit dem Verlassen der allerprimitivsten Gesellschaftszustinde ist die
Wirksamkeit gesellschaftlicher Gebote und Verbote eine blof3 tendenzielle,
niemals mehr eine naturhafte generelle Regelung, wie die biologische
bei den Tieren.* Die Individualitit als ein gesellschaftlich bestimmites,
cigenes System des Reagierens auf die Alternativen, die das Leben (das
Alltagsleben) stellt, charakterisiert heute schon so gut wie alle Menschen
der Gesellschaft und ist objektiv seinsmifig ein Produkt der Jahrtausende
wihrenden Entwicklung der Gesellschaft zu einer tendenziell allseitigen
Gesellschaftlichkeit, nattirlich auch im Reproduktionsprozel3 der einzelnen
Gattungsexemplare.

Bisher wurde das Element des Werts und der Bewertung aus
unseren Beschreibungen bewul3t abstrahierend weggelassen. Aber die
cinfachste Betrachtung des Alltagslebens zeigt, dall es sich blofl um
cine methodologisch angewendete Abstraktion von den kompletten
seinshaften Situationen des Lebens gehandelt hat. Denn in jeder
teleologischen Setzung ist eine Wertung enthalten. Behalten oder Abgeben
des gefundenen Geldes im obigen Beispiel enthilt einerseits die wertende
Stellungnahme, ob dem gesellschaftlichen (rechtlichen) Verbot gefolgt
werden soll oder nicht, und damit verbunden aber auch dartber hinaus
noch die subjektivere Wertung, ob ich (Mensch X oder Y) nun dieser oder
jener Wertung entsprechend im gegebenen Fall handeln soll. Im Leben
handelt es sich aber nur unmittelbat, freilich auch kunstlich isoliert, um
solche Einzelentscheidungen. Der Lebenslauf eines jeden Menschen
besteht aus einer Entscheidungskette, die *

a {22} Es ist in dieser Hinsicht bezeichnend, dal bei Haustieren, die in stindigen und — den
%estellten Aufgaben entsprechend — komplizierten Beziehungen zu den Menschen stehen, sich

nsitze zu solchen differenzierteren Reaktionsweisen zwangsliufig auszubilden pflegen; man
denke blof3 an Hunde oder Pferde.
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cial, seria um grande equivoco seguir a praxis em geral costumeira segundo
a qual a categoria da individualidade deveria ser reservada para os assim
chamados grandes seres humanos, ou, na melhor das hipéteses, para a
intelligentsia. Nao. O fendmeno social que aqui nos ocupa ¢ muito mais
amplo. Por exemplo, se um pequeno funcionario publico negligencia
seu trabalho por causa de sua familia (por exemplo, pela criacdo de suas
criangas) ou vice-versa, se alguém devolve uma carteira que encontrou
sem ser visto ou se fica com o dinheiro, se cede o seu lugar a uma senhora
idosa num transporte publico, etc. sao hoje, quase sem exce¢ao, modos de
expressao da personalidade. Nas sociedades primitivas podia ainda regular
social e unitariamente a grande maioria de tais modos de comportamento
— a0 menos tendencialmente — o costume, na Alta Idade Média, a
religiao. Deve-se adicionar, aqui, o termo »tendencial«, porque desde que
as condi¢Oes sociais as mais primitivas foram ultrapassadas, a eficacia
das regras e proibi¢oes é meramente tendencial, nunca mais uma natural
regulacdo geral tal como a bioldgica entre os animais.* A individualidade
como um sistema proprio, socialmente determinado, do reagir as alternativas
postas pela vida (pela vida cotidiana), caracteriza hoje praticamente todos
os seres humanos da sociedade e ¢ um produto ontolégico do milenar
desenvolvimento da sociedade para uma socialidade tendencialmente
omnilateral, naturalmente também no processo reprodutivo dos
exemplares singulares do género.

Até aqui, o elemento do valor e da avaliacdo foi conscientemente
abstraidamente omitido de nossa descricao. Mas a mais simples observagao
da vida cotidiana mostra que se tratou apenas de uma abstragao,
metodologicamente aplicada, das completas situagdes ontoldgicas de vida.
Pois, em toda posicao teleolégica esta contida uma valoraciao. Manter ou
devolver o dinheiro encontrado, no exemplo mencionado, contém, por
um lado, a postura valorativa se se deve, ou nao, seguir a proibi¢ao social
(juridica) e, ligado a isto, mas indo além, também a valoragao mais subjetiva
de, se eu (ser humano X ou Y), devo, entio me comportar segundo esta
ou aquela valoragdao correspondente ao caso dado. Na vida, contudo,
trata-se apenas de tais decisOes singulares imediatas, claro que também
artificiosamente isoladas. O percurso de vida de cada ser humano consiste
em uma cadeia de decisdes,

a {22} Nesse sentido ¢ significativo que, os animais domésticos que — Eelas tarefas correspondentes
1Eostas — estdo em permanentes e complexas relagdes com os seres humanos, inevitavelmente se

abituem a desenvolver um modo diterenciado de reagdes; pense-se, apenas, nos cachorros e
cavalos.
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aber nicht ein einfaches Nacheinander von verschiedenen heterogenen
Entscheidungen beinhaltet, sondern stets auf das Subjekt dieser
Entscheidung spontan riickbezogen wird. Die Wechselbeziehungen dieser
Komponenten auf den betreffenden Menschen als Einheit bilden das,
was wir im Alltagsleben mit Recht den Charakter, die Personlichkeit des
einzelnen Menschen zu nennen pflegen.

Freilich, wie stets im gesellschaftlichen Leben bleibt ein solches
gewichtiges Phinomen des Alltagslebens niemals allein auf sich selbst
beschrinkt. Eine nirgends unterbrochene Reihe der Vermittlungen fihrt
von hier zu den gewichtigsten Entscheidungen, die im Menschenleben
Uberhaupt getroffen werden kénnen. Es kénnen dabei vom Standpunkt
der Geschichte der Gesellschaft Erkenntnisse und Wertungen, die die
Unmittelbarkeitdes Alltagslebens hinter sich lassen und scheinbar mitihnen
nicht oder kaum in Bezichung gebracht werden kénnen, entstehen. Wir
sagen z. B. oft, daf3 das Privatleben (Alltagsleben) bei der Beurteilung eines
grof3en Politikers, Gelehrten, Kiinstlers gar nicht in Betracht kommen soll.
Das ist in einem partiell methodologischen Sinn sogar richtig, wenn wir
etwa erkliren, dafl grole Kunstwerke unabhingig vom Lebenslauf ihres
Schopfers beurteilt werden sollen. Aus Griinden, auf die wir sogleich zu
sprechen kommen werden, enthilt dieses methodologische Abstrahieren
sogar eine bestimmte und beschrinkte ontologische Berechtigung: es
gibt ganze, mitunter sogar grole Komplexe des Alltagslebens, die in der
richtigen Beurteilung solcher Phinomene nur verwirrend, vom Wege des
wirklichen Verstindnisses ablenkend wirken wiirden. Andererseits kénnen
aber gerade fur das Alltagsleben typische Reaktionsweisen der Menschen
ihre im gesellschaftlichen Sinne héchsten Objektivationen positiv oder
negativ entscheidend oder zumindest mitentscheidend beeinflussen;
man denke etwa, um ein weitverbreitetes Moment des Alltagslebens zu
erwihnen, an die Rolle der Eitelkeit (oder ihres Fehlens) in den héchsten
Produktionen der gesellschaftlichen Betitigungen der Menschen. Diese —
halbaufgehobene — Beschrinkung ist deshalb gerade ontologisch weder
unrichtig noch blof3 zufillig. Es ist abstrakt allgemein richtig, sowohl daf3 die
gesellschaftlich relevanten Aufgaben nur durch Alternativentscheidungen
der Einzelmenschen ins Sein umgesetzt werden kénnen, wie dal3 keine
blof3 persénliche Alternativentscheidung entstehen kann, ohne in ihren
entscheidenden Ziigen gesellschaftlich bestimmt zu sein. Zugleich jedoch
zeigt jedes unbefangene Betrachten solcher Komplexe, daf3 ihre Relevanz
auf beiden Polen (Gesamtgesellschaft und Einzelmensch) &dufBlerst
verschieden zur Geltung zu gelangen pflegt. Von oft sachlich wichtigen
gesellschaftlichen Wandlungen, die ganze Volker (die Mehrzahl ihrer
Bevolkerung) in Bewegung setzen, fithrt eine ganze Skala der
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que nao contém uma simples sucessao de diferentes decisdes heterogéneas,
mas que sempre espontaneamente sao remetidas ao sujeito desta decisao.
As inter-relagoes destes componentes constroem a unidade dos seres
humanos em questio, o que, com razao, na vida cotidiana costumamos
denominar de carater, personalidade dos seres humanos singulares.

Todavia, como sempre na vida social, fenomenos tao importantes da
vida cotidiana jamais permanecem isolados, limitados a si proprios. Uma
ininterrupta série de media¢Oes conduz daqui até as mais influentes decisoes
que podem ser encontradas na vida como um todo. Do ponto de vista da
histéria da sociedade, podem emergir conhecimentos e avaliagdes que se
destacam da imediaticidade da vida cotidiana e parecem nao ter qualquer,
ou ter escassa, relagdo com ela. Dizemos com frequéncia, p. ex., que a vida
privada (a vida cotidiana) nao deve absolutamente ser trazida a aprecia¢ao
de um grande politico, escolar ou artista. Em sentido metodoldgico
parcial, isto ¢ até mesmo correto, quando, por exemplo, esclarecemos que
uma grande obra de arte deve ser avaliada independentemente do curso
de vida de seu criador. A partir dos fundamentos, dos quais falaremos
imediatamente, este abstrair metodolégico contém uma legitimidade
ontolégica determinada e limitada: ha complexos inteiros, por vezes até
mesmo grandes, da vida cotidiana que apenas confundem a apreciagao
correta de tais fendomenos, que podem desviar da via da compreensio real.
Por outro lado, contudo, modos de reagao tipicos da vida cotidiana podem
influenciar, por vezes decisivamente, positiva ou negativamente, elevadas
objetivagdes em sentido social; pense-se, para mencionar um momento
amplamente difundido da vida cotidiana, no papel da vaidade (ou sua
auséncia) nas mais elevadas producdes das atividades sociais dos seres
humanos. Essa — parcialmente superada — limita¢ao nao ¢, portanto,
ontologicamente, nem incorreta, nem meramente casual. E abstratamente
em geral correta, tanto que as tarefas socialmente relevantes apenas
podem ser convertidas em ser através das decisOes alternativas dos seres
humanos singulares, quanto que nenhuma decisdo alternativa meramente
pessoal pode surgir sem que seus tracos decisivos sejam socialmente
determinados. Ao mesmo tempo, contudo, toda observagao imparcial de
tais complexos mostra que sua relevancia para os dois polos (sociedade e
ser humano singular) costuma alcangar importancias muito diferentes. De
transformacoes sociais de fato importantes, que colocam em movimento
todo povo (a maioria de sua populacio), até aquelas que parecem passar
quase despercebidas, ha toda uma escala
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Vermittlungen zu solchen, die fast unbemerkt an ihnen vorbeizugehen
scheinen. Und es verbindet und trennt im Leben der Einzelmenschen
ebenfalls eine solche Skala der Uberginge jene gesellschaftlichen
Ereignisse, die eine Art Umsturz im Privatleben der Gattungsexemplare
hervorrufen von jenen, die auf die Entwicklung der Individualititen
als solcher ganz oder beinahe wirkungslos bleiben. Je mehr mit dem
Gesellschaftlicherwerden der Gesellschaft der innere wie 4dullere
Wirkungskreis der Individualitit sich ausdehnt, desto abgestufter,
tendenzhafter miussen diese Wechselwirkungen auf beiden Polen
werden. Es handelt sich also in diesen immer differenzierter werdenden
Reaktionsweisen der Menschen auf ihre gesellschaftliche Umwelt nicht nur
um eine fast schrankenlos erscheinende Vermehrung der Lebensprobleme,
die nur so in der Personlichkeit zur subjektiven Einheit gebracht werden
kénnen, sondern auch um ihre schon alltiglich entstehende Abstufung in
bezug auf ihr gesellschaftliches Gewicht. Und zwar sowohl um den in der
Alternative zu Entscheidung kommenden gesellschaftlichen Gehalt, wie
um das Gewicht der Entscheidung fiir das personliche Leben ihres Subjekts.
Beide Reihen laufen in keinem Menschen unabhingig voneinander ab, die
Bedeutung jedoch, die die Entscheidung auch fur das Individuum erlangt,
steht in keinem allgemein gesetzmalBig erfalbar scheinenden Verhiltnis
zu dessen innerer Entfaltung; dullerlich nichtig Scheinendes kann fiir den
Einzelmenschen lebensentscheidend werden und er kann zugleich an
objektiv hochst bedeutsamen Scheidewegen achtlos vorbeigehen.

So scheint unsere nihere — noch immer wertfreie — Betrachtung
einer irrationalistischen Anarchie entgegenzuftihren. Dieser Schein einer
Irrationalitit entsteht jedoch blof3 daraus, da3 der Aufbau der jeweiligen
allgemeinen GattungsmaBigkeit aus der gesellschaftlich-dynamischen
Synthese der Einzelentscheidungen und ihrer analytischen Zerlegung,
der Versuch der Erkenntnis, welche Variationen in der Ruckwirkung
der allgemeinen GattungsmailBigkeit auf die echte, auf die eingebildete
etc. Personlichkeit in den Versuchen, eine Einheit des Ichs aus sich zu
formen, entstehen, in ihrer Unmittelbarkeit sehr heterogene Prozesse zu
sein scheinen, deren Einheit nur eine zugleich sehr allgemeine und sehr
konkrete Analyse beider Faktoren richtig zu beleuchten imstande sein kann.
Diese grundlegende Dualitit in der unmittelbaren Seinsgegebenheit, in
der Polarisation der Gattung auf reale Totalitdt und reale Einzelexemplare
kann auch dadurch nicht aufgehoben werden, dafl wir unsere bisherige,
rein auf das Sein gerichtete, Wert und Wertung abstraktiv ausschaltende
Betrachtungsweise durch gedankliche FEinbeziehung dieser Faktoren
erweitern. Denn bei einer solchen umfassenderen Sicht, wenn sie dabei
weiter im Sein fundiert bleibt, geh6ren Wert und Wertung als Bestandteile
der alles unmittelbar in Gang setzenden Alternativent-
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de media¢oes. Na vida dos seres humanos singulares uma tal escala
de transi¢oes igualmente enlaga e separa aqueles eventos sociais que
causam um tipo de subversio na vida privada do exemplar do género,
daqueles eventos que permanecem inteira ou parcialmente sem efeito no
desenvolvimento das individualidades enquanto tais. Quanto mais, com
o tornar-se-social da sociedade, se expande a esfera, tanto interna quanto
externa, de atividade da individualidade, tanto mais deve se tornar gradual
e tendencial esta interagao entre os dois polos. Trata-se, portanto, de que
nesses modos de reacio dos seres humanos ao seu mundo ambiente
social, que se tornam cada vez mais diferenciados, ha nao apenas uma
aparentemente ilimitada reproducao dos problemas da vida, que apenas
podem ser trazidos a unitariedade na personalidade, mas também uma
gradacdo, que ja surge no cotidiano, de seu peso social. E isto tanto para
o conteudo social da alternativa da decisao alcancada, quanto para o peso
da decisao para a vida pessoal do seu sujeito. Ambas séries, em nenhum
ser humano, decorrem independentes uma da outra; o significado, todavia,
que a decisao recebe também para o individuo nao estd em nenhuma
relagao geral com sua evolugao interior que se possa captar em termos de
lei; tanto o que aparenta externamente trivial pode se tornar, para o ser
humano singular, decisivo em sua vida e este pode, a0 mesmo tempo, nao
se dar conta de estar em encruzilhadas objetivas altamente significativas.

Assim, nossa observa¢ao mais aproximada, — mas sempre livre
de valor — parece conduzir a uma anarquia irracionalista. Esta aparéncia
de irracionalidade, contudo, emerge simplesmente porque a estrutura
da respectiva generidade geral pela sintese sociodinamica das decisdes
singulares e sua decomposicao analitica, a tentativa de conhecimento
de quais variagdes emergem no retorno da generidade geral sobre a
personalidade auténtica, sobre a imaginaria, etc., nas tentativas de formar
uma unidade do eu, na sua imediaticidade parecem ser processos muito
heterogéneos, cuja unidade pode se elucidar corretamente apenas por
uma analise de ambos fatores, a0 mesmo tempo muito geral e muito
concreta. Esta dualidade fundamental na imediata dadidade ontolégica, na
polarizagao do género em totalidade real e exemplares reais, nio pode ser
superada mesmo que ampliemos nosso modo de abordagem, puramente
dirigido ao ser de modo a incluir, na reflexdo os fatores até agora
abstraidos, o valor e a valoragao. Pois, por tal visao abrangente, se além
disso permanece fundada no set, o valor e a valoragdo pertencem como
momentos ao ser social, como componentes que de todo imediatamente
colocam em andamento as decisoes
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Scheidungen zu den Momenten des gesellschaftlichen Seins, und heben
sich keineswegs von dessen Komplexitit derart absolut kontrastierend
ab, wie dies die meisten (zumeist erkenntnistheoretisch orientierten)
burgerlichen Philosophen zu behaupten pflegen.

Ja, man muf} sogar sagen, da} die unmittelbar am stirksten
wirkende Errungenschaft der Marxschen Methode des Klassenkampfes
als reale Bewegungskraft der gesellschaftlichen Entwicklung und damit
als entscheidender Motor in der Geschichte der menschlichen Gattung
als seiend wirkender Faktor nicht vollstindig verstanden werden kann,
ohne den Komplex der Entscheidungen aus denen die menschliche
Individualitit als Uberwindung der bloBen Einzelheit iiberhaupt entsteht,
als wertende und gewertete reale Momente des Gesamtprozesses verstehen
zu lernen. Marx hat diesen Tatbestand in seinem bedeutenden Jugendwerk
»Elend der Philosophie« zur vollen Klarheit gebracht. Es ist die objektive
O0konomische Entwicklung, die eine Masse der Bevolkerung in Arbeiter
verwandelt, indem sie fiir sie gemeinsame Situationen, gemeinsame
Interessen schafft. Damit ist aber die objektiv so entstehende Klasse
zwar »bereits eine Klasse gegeniiber dem Kapital, aber noch nicht fur
sich selbst«. Erst im Kampf, dessen unmittelbare Genesis ohne immer
wirkende Alternativentscheidungen von einzelnen Menschen unméglich
verstanden werden kann, entsteht das, was Marx mit Recht als »Klasse
fir sich selbst« bezeichnet. Erst von nun an ist ein zur echten Entfaltung
erhobener Kampf, ein politischer Kampf moglich.* Wenn wir nun das
fir unser gegenwirtiges Problem sehr wichtige Moment hinzufiigen,
dal nach Lenin das zu einer solchen Praxis unentbehrliche adiquate
BewuBtsein des Handelns »dem Arbeiter #ur von anffen beigebracht werden
kann, d. h. auBlerhalb des 6konomischen Kampfes, auflerhalb der Sphire
der Beziehungen zwischen Arbeitern und Unternehmern«®, so sehen wir
cinerseits, daf} jede Alternativentscheidung eines jeden zur Individualitat
gewordenen Arbeiters ein bestimmtes Stadium der Entwicklung des
gesellschaftlichen Seins als Basis voraussetzt, andererseits und zugleich
jedoch auch, daf3 die hieraus entspringende kollektive Praxis (praktische
Synthese von vielen unmittelbar persénlichen Alternativentscheidungen)
unméglich eine blof3 unmittelbare mechanisch-kausale Folge der objektiv
gesellschaftlichen (6konomischen) Entwicklung sein kann, sondern
die individuelle und darum verschiedene Alternativentscheidung vieler
voraussetzt, wobel natiirlich unbedingt die fundierende Realitit, dal3 jede
dieser Alternativent-

a {23} Marx: Elend der Philosophie, Stuttgart, 1919, S. 162.
b {24} Lenin Werke, IV/2, WienBetlin, S. 216/217.

PROLEGOMENOS 60

alternativas postas ¢ nao contrastam de modo tao absoluto, de maneira
alguma, dessa complexidade, como costuma manter a maior parte da
filosofia burguesa (quase sempre orientada pela gnosiologia).

Pois, deve-se ainda dizer, que as imediatas, as mais intensamente
operantes conquistas do método marxiano da luta de classe como forca
real do movimento do desenvolvimento social, e com isso como motor
decisivo da histéria do género humano, como existente fator operante,
nao podem ser plenamente compreendidas sem se aprender a entender o
complexo das decisdes do qual emerge em geral a individualidade como a
ultrapassagem da mera singularidade, como real momento que valora e é
valorado, do processo no seu todo. Marx esclareceu plenamente este estado
de fato em sua 81gn1ﬁcat1va obra de juventude, »Miséria da Filosofia«. E o
desenvolvimento econoémico objetivo que transforma em trabalhadores
uma massa da populac¢ao, na medida em que cria para eles situa¢des comuns,
interesses comuns. A classe que assim se forma objetivamente ¢ »ja uma
classe ante o capital, mas nao para si propria.« Apenas na luta, cuja génese
nao pode ser compreendida sem as decisOes alternativas sempre em agao
dos seres humanos singulares, surge o que Marx corretamente designou
de »classe para si mesma«. S6 a partir de entdo ¢ possivel um auténtico
desdobramento da luta que se eleva a uma luta politica.* Se adicionarmos
o momento, muito importante para nosso problema presente, que,
segundo Lenin, para uma tal praxis, a indispensavel consciéncia adequada
a acao »s6 pode ser trazida ao trabalhador «k form, isto ¢, de fora da luta
econ6mica, fora da esfera de relagdes entre o trabalhador e empregador«®,
veremos, por um lado, que cada decisao alternativa de cada trabalhador
tornado individualidade pressupoe como base um estagio determinado
de desenvolvimento do ser social, por outro lado e ao mesmo tempo,
que a praxis coletiva que daqui brota (sintese pratica de muitas decisdes
alternativas pessoais imediatas) ¢ impossivel que possa ser uma simples
consequéncia mecanico-causal do desenvolvimento social objetivo
(econdmico), mas pressupde muitas decisoes alternativas individuais e,
portanto, distintas, com o que se tem de ser incondicionalmente a0 menos
atento a realidade que as funda incondicionalmente, que produz cada uma
dessa decisao alter-

a {23} Marx: Miséria da Filosofia, Global Editora, Sio Paulo, 1985, p. 159.
b {24}Lenin: Que fazer?, Ed. Hucitec, Sio Paulo, p. 62.
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scheidungen vom 6konomischen Sein hervorgerufen und also ihr einzig
realer Spielraum letzthin bestimmt bleibt, unbedingt zumindest mitgedacht
werden mul.

Bevor wir in der fur uns vorgeschriebenen Richtung weitergehen
koénnten, mul3 allerdings noch etwas grundlegend Selbstverstindliches,
aber bisher noch nicht ausgesprochen Formuliertes, unmif3verstindlich
ausgesprochen werden: die Gattung, die die Einzelmenschen bestimmt und
die sich aus ihrer Existenz und Praxis aufbaut, ist nicht blof3 ein sich immer
stirker differenzierender und demzufolge stets neue Differenzierungen
schaffender ProzeB3, sondern von einer bestimmten Entwicklungsstufe an
— seinem seienden Wesen nach ein Ergebnis gesellschaftlich entfachter
miteinander kimpfenden Krifte: ein Prozel der Klassenkimpfe in der
Geschichte des gesellschaftlichen Seins. Der Einzelmensch also, der durch
die Alternativentscheidungen seiner Praxis, sich selbst gesellschaftlich zu
reproduzieren trachtet, muf} in der iberwiltigenden Mehrzahl der Fille
— einerlei mit wieviel BewuB3theit— auch dazu Stellung nehmen: wie er
sich Gegenwart und Zukunft der Gesellschaft, in der er sich, durch solche
Entscheidungen vermittelt, individuell reproduziert, vorstellt, wie er sie
als Sein wunscht, welche Richtung des Prozesses seinen Vorstellungen
Uber den glinstigsten Verlauf seines eigenen Lebens und dem seiner
Mitmenschen entspricht.

Ohnehiernochauf die Problemkomplexe eingehenzukoénnen, diedie
zentrale Wirksamkeit der Klassenkdmpfe fiir den Prozef3 der Entwicklung
der Gesellschaft in ihrer Ganzheit aufwirft, also vorerst beim Problem
der Entstehung, des Wirksamwerdens ihrer Rolle fiir die Individualitat
stehenbleibend, muf3 festgestellt werden, dall das Gesellschaftlichwerden
der Gesellschaft schon auf frithen Stufen, spiter extensiv wie intensiv
gesteigert, das Problem der Konvergenz oder Divergenz zwischen
individueller und gesamtgesellschaftlicher Entwicklung ununterbrochen
und das Wesen simtlicher Reproduktionsakte der Menschen bestimmend
aufwirft. DalBl die gesellschaftlich fundierte GattungsmiBigkeit der
Menschen nicht meht eine stumme sein kann, und in welcher Weise
sie nicht mehr stumm ist, kommt gerade hier unmif3verstindlich zum
Ausdruck. Es handelt sich also nicht blof3 darum, daf3 die Differenziertheit
der einzelnen Alternativentscheidungen im Leben des Individuums noch
dadurch gesteigert wird, daf3 er nicht in einem statischen Zustand, sondern
inmitten eines stetigen Prozesses von ZusammenstoB3en gegensitzlicher
seiender Krifte seine Entscheidungen zu treffen hat, sondern auch
darum, daf} auch diese Entscheidungen (bewul3t oder unbewuBt beides
mit vielen Ubergangen) aus den die Gesellschaft bewegenden praktlschen
Widerspriichen entsteigen und deren Ausgang — zumeist unabhingig
von ihrer diesbeziiglichen BewuBtheit — objektiv-praktisch irgendwie,
wenn auch noch so
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nativa a partir do ser economico e que permanece, por ultimo, determinante
do seu unico espago real de manobra.

Antes de prosseguir na diregdo por nds indicada, algo
fundamentalmente evidente, mas que ainda nao foi enunciado de maneira
explicita, deve ser inequivocamente enunciado: o género, que determina
os humanos singulares e que se constréi com sua existéncia e praxis,
nao ¢ simplesmente um processo criador de diferenciagoes sempre
mais intensas e, consequentemente, sempre novas, mas, a partir de um
determinado patamar de desenvolvimento — sua esséncia existente
segundo o resultado de forcas surgidas socialmente e que lutam entre si:
um processo de luta de classe na histéria do ser social. Portanto, o ser
humano singular, que através das alternativas singulares de sua praxis, se
esfor¢a por se reproduzir socialmente, deve, na enorme maioria dos casos
— ndo importa com quanta conscienciosidade — também tomar uma
posi¢ao: como ele representa o presente e o futuro da sociedade em que
ele proprio, pela mediagao de tais decisoes, se reproduz como individuo,
como a deseja como set, qual a direcao dos processos correspondes
corresponde as suas ideagoes (1 orstellungen) sobre o curso favoravel para a
sua propria vida e de seus semelhantes.

Sem poder nos deter aqui sobre o complexo de problema que é
colocado pela operatividade central das lutas de classe para o processo
do desenvolvimento da sociedade em sua totalidade (Gangherd), portanto,
por enquanto, permanecendo com o problema do surgimento, do tornar-
se operante do seu papel para a individualidade, deve-se constatar que
o devir-social da sociedade, j4 nos patamares iniciais, se intensificando
intensiva e extensivamente mais tarde, ininterruptamente levanta
decisivamente tanto o problema da convergéncia ou da divergéncia entre
o ininterrupto desenvolvimento individual e social, quanto a esséncia
de todos os atos reprodutivos dos seres humanos. Que a generidade
socialmente fundada dos seres humanos nao pode mais ser uma muda e
de que modo ndo mais pode ser uma genemdade muda aqui se expressa
precisa e inequivocamente. Portanto, nao se trata apenas, através disso, de
que a diferencialidade das decisoes alternativas singulares nas vidas dos
individuos torna-se ainda mais intensa, que ele tem de atingir suas decisoes
nao em uma situagao estatica, mas em meio a um processo continuo de
colisdes de forcas opositivas existentes, mas que também estas decisdes
(consciente ou inconsciente, ambos com muitas transi¢oes) que brotam
das contradi¢Oes praticas 1mpulslonadas pela sociedade e cujo final — na
maior parte mdependentemente de sua conscienciosidade a respeito — de
algum modo objetivo-pratico coinfluencia, ainda
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minimal, mitbeeinflussen. Wenn wit also, um das Individuumwerden
des Menchen so vielseitig und objektiv wie mdglich zu verstehen, seine
lebensnotwendigen Versuche, die inhaltlich wie formell dulerst heterogene
Einzelerscheinungen als dynamische Elemente der eigenen Personlichkeit
in sich zur Einheit zu bringen, verstehen wollen, so kénnen wir dies nur
tun, wenn wir dauernd vor Augen behalten, daf3 in diesem stets bewegten,
stets prozessierenden Komplex jedes Moment aus gesellschaftlich realen
Problemen der jeweiligen Stufe der GattungsmiBigkeit entsteigt, und in
welche Praxis immer umgesetzt, letzten Endes ebenso in dieser miindet.

Es ist also ontologisch unméglich, eine Individualitit ohne diesen
Ursprung und ohne einen solchen Ausgang sich auch nur vorzustellen,
geschweige denn in threm isoliert gedachten Sein, in threr — von hier aus
gesehen angeblichen® — Eigenbewegung das vereinheitlichende, das die
Individualitit real leitende Prinzip zu erblicken. Diese theoretisch schroffe
Negation weitverbreiteter tiefeingewurzelter Vorurteile verliert nichts von
ithrer Schirfe, wenn erlduternd hinzugefiigt werden muf3, dafl damit die
unmittelbar primire Wirksamkeit der subjektiven Bewegungsfaktoren
keineswegs geleugnet, im Gegenteil vollauf bestitigt werden soll. Denn
ohne Anerkennung dieser Seinshaftigkeit in der Lebensunmittelbarkeit
der Individuen, konnten sie keine Individualititen werden, sondern blof3
mechanische Produkte der gesellschaftlichen Entwicklung. Und dadurch
wiren simtliche spezifischen Zuge des gesellschaftlichen Seins, die es
von jedem anderen Sein unterscheiden, gedanklich wieder ausgeléscht.
Eine Ontologie des gesellschaftlichen Seins muf3 jedoch, wenn sie dessen
Seinszusammenhinge nicht verfilschen will, gerade ihre spezifischen
Ziuge in ihrem origindren Geradesosein zu erfassen versuchen. Und
es ist gerade fir das gesellschaftliche Sein zutiefst entscheidend
charakteristisch, dal3 simtliche, erst in ihm entstandenen, nur in ihm
moglichen Bewegungsprozesse von Komplexen der menschlichen Praxis
ithrer Genesis nach in der jeweiligen Entwicklungsweise der Gesellschaft,
in ihrer Okonomie fundiert und bis ins spezifisch Charakteristische hinein
von ihr bestimmt sind; in ithrer unmittelbaren Dynamik dagegen ein sehr
weitgehendes Eigenleben, eine eigene dynamische Entfaltung ihr eigen
nennen kénnen, und zwar sowohl formell, wie inhaltlich.

In dieser, bei aller unmittelbaren Gedoppeltheit unzertrennbaren
Einheit kommt das Wesen der nicht mehr stummen GattungsmiBigkeit
auf dieser Stufe ihrer Entfaltung klar zum Ausdruck. Die fritheren engeren,
blof3 »organischen« Verbindungen zwischen Gattung und Exemplaren
sind, bei allen objektiven Entwicklungserrungenschaften noch in mancher
Hinsicht Arten der stummen GattungsmafBigkeit im Naturzustand. Bei
allen objektiv doch wirksamen Wand-

a {Nota da tradu¢do}. Ha aqui uma ligeira distincia entre a traducdo de Scarponi e a edigdo de
Benseler, que faz alguma diferenga. Scarponi traduziu como se apds »aus gesechen« houvesse dois
pontos. A tradugdo entdo setia »visto a partir daqui: sugosto«t Seguindo Benseler, sem os dois
pontos, seria »suposto visto a partir daqui«. A consulta da cépia do original a que temos acesso
¢ inconclusiva: ha uma sinalizacdo a ldpis grafite que pode estar velando os dois pontos (p. 65).
Monville (p. 103) se aproxima de Benselljer e, Vaisman (p. 101), de Scarponi.
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que minimamente, seu desfecho. Quando, portanto, para compreender,
tdo ampla e objetivamente quanto possivel, o tornar-se individuo do
ser humano, quisermos entender sua tentativa, vitalmente necessaria, de
conduzir a unidade os fenémenos singulares, conteudistica tanto quanto
formalmente extremamente heterogéneos, como elementos dinamicos da
prépria personalidade em si, apenas o poderemos fazer se mantivermos
a vista que, nesse complexo sempre moével, sempre processual, todo
momento emerge de problemas sociais reais do respectivo patamar de
generidade e, qualquer que seja a praxis em que se converta por ultimo,
igualmente conduz a essa generidade.

E, portanto, ontologicamente impossivel sequer imaginar-se uma
individualidade sem essa origem e sem esse ponto de partida, muito
menos divisar em seu isolado ser imaginario, em seu — suposto, por este
ver — movimento proprio, o real principio condutor da individualidade
unificada. Essa teoricamente aguda negacado de preconceitos muito
difusos e enraizados nada perde de sua acuidade ao se dever acrescentar,
como ilustragao, que, com isso, de maneira alguma se nega a imediata
operatividade primaria dos fatores subjetivos do movimento, pelo contrario,
ela pode ser completamente confirmada. Pois, sem o reconhecimento
desta ontologicidade na imediaticidade de vida dos individuos, eles nao
poderiam se tornar nenhuma individualidade, apenas produtos mecanicos
do desenvolvimento social. E, com isso, todos os tracos especificos do
ser social, que o distinguem de todos os outros seres, si0 novamente
obliterados no pensamento. Uma ontologia do ser social deve, todavia,
se nao quiser falsificar essas conexOes ontoldgicas, tentar apreender
precisamente os tracos especificos no seu original ser-precisamente-assim.
E precisamente para o ser social ¢ uma caracteristica profundamente
decisiva que o conjunto dos processos dinamicos da praxis humana, que
apenas nele sio possiveis e surgem, na sua génese sao fundados segundo o
respectivo modo de desenvolvimento da sociedade, em sua economia e até
suas caracteristicas especificas sao por ela determinadas; em sua dinamica
imediata, todavia, pode possuir, contra isto, uma vida propria bastante
vasta, um desdobramento dinamico proéprio, tanto na forma, quanto no
conteudo.

Em que pese a duplicidade imediata, nessa unidade inseparavel
claramente se expressa a esséncia da generidade nao mais muda nesse
patamar do seu desdobramento. As ligagcdes anteriores entre género
e exemplares, estreitas, meramente »organicas«, sao ainda, em muitos
aspectos, apenas tipos de generidade muda em estado natural, apesar
de todos os ganhos objetivos do seu desenvolvimento. E por isso que,
mesmo com todas as mu-
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lungen erscheint darum hier die GattungsmalBigkeit noch als etwas
unerschiitterbar Fixes und das Verhalten des Einzelexemplars zu ihr als
dem Menschen ewig naturhaft Angeborenes. Erst eine relativ entwickeltere
Vergesellschaftung der Gesellschaft kann das Verhiltnis der Gattung zu
ihren Exemplaren in einen gedoppelten Prozel3 verwandeln, in welchem
aus ihrer praktisch aktiven Wechselwirkung die GattungsmalBigkeit selbst
als gesellschaftlich-geschichtlich prozessierend hervorgeht. Naturlich
ist auch dieser Stand der Dinge in keinerlei Hinsicht das Produkt einer
historischen Teleologie. Wir haben die unmittelbare Umwelt solcher
Verhaltensweisen der Menschen frither angedeutet. Marx gibt schon sehr
frith eine prizise Beschreibung der 6konomischen Umstinde: »Im Stand
(mehr noch im Stamm) ist dies noch verdeckt, z. B. ein Adliger bleibt stets
ein Adliger, ein Roturier stets ein Roturier, abgesehen von seinen sonstigen
Verhiltnissen eine von seiner Individualitit unzertrennliche Qualitit«.
Erst im Kapitalismus tritt »der Unterschied des personlichen Individuums
gegen das Klassenindividuum, die Zufilligkeit der Lebensbedingungen fir
das Individuum ... auf. »Die Konkurrenz und der Kampf der Individuen
untereinander erzeugt und entwickelt erst diese Zufalligkeit als solche. In
der Vorstellung sind daher die Individuen unter der Bourgeoisherrschaft
freier als friher, weil thnen ihre Lebensbedingungen zufillig sind; in
der Wirklichkeit sind sie natlitlich unfreier, weil mehr unter sachliche
Gewalt subsumiert.«® Dadurch sind die besonderen Formen bestimmt,
die das Verhalten des Individuums in einer solchen Gesellschaft der
Klassengegensatze konkretisieren.

Die Individualitit kann sich deshalb auch darin zum Ausdruck
bringen, dal3 sie in jenen Kampfen, die jede Gesellschaft zu bestehen hat,
um sich als eine Stufe der GattungsmiBigkeit praktisch durchzusetzen,
fir oder gegen die vorhandene Gesellschaft Stellung nimmt, und sie kann
dies sowohl im Namen der Vergangenheit wie in dem der Zukunft tun,
wobei auch diese ebenso eine reformierendallmahliche Umgestaltung des
Gegenwirtigen, wie seinen revolutioniren Umsturz bedeuten kénnen.
Diese historisch-inhaltlich so weitgespannte Skala ist eines der wichtigsten
Momente, die dem Einzelmenschen entweder dazu verhelfen, seine
Entschlisse auf noch so heterogenen Gebieten und Niveaus in seiner
Personlichkeit zur subjektiv-dynamischen Einheit zu etheben, oder ihn in
diesem Einheitsstreben zu einem inneren Scheitern fihren, das naturlich
auch ein dufleres Versagen der ganzen Lebensfihrung zur Folge haben
kann. Das ist natirlich nur ein Beispiel aus der schrankenlos scheinenden
Reihe der so entstandenen und %

a {25} MEGA 1/5,S. 65 f.
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dancas objetivas ainda operantes, aqui aparece a generidade ainda como
algo inabalavelmente fixo e, 0 comportamento do exemplar singular, como
algo eterno, naturalmente dado ao ser humano. Apenas uma relativamente
desenvolvida socializagao da sociedade pode transformar a relagdo do
género com seus exemplares em um processo duplo, no qual se desenvolve,
pela sua interacdo pratica, ativa, o préprio género como um processo
socio-historico. Naturalmente, esta situacao das coisas nao é, em nenhum
sentido, o produto de uma teleologia historica. Ja indicamos anteriormente
o mundo ambiente imediato de tais modos de comportamento dos seres
humanos. Marx muito cedo deu uma descri¢ao precisa das circunstancias
econdmicas: »No estamento (e mais ainda na tribo) esse fato permanece
escondido, por exemplo, um nobre continua sempre um nobre, um
roturier continua um roturier, abstracio feita de suas demais relagoes; é uma
qualidade inseparavel de sua individualidade« Apenas no capitalismo entra
em cena »a diferenca entre o individuo pessoal e o individuo de classe, a
casualidade das condi¢bes de vida para o individuo«.(...) »a concorréncia
¢ a luta dos individuos entre si ¢ que engendram e desenvolvem esta
casualidade enquanto tal. Por conseguinte, na representacao (I orstellung),
os individuos sao mais livres sob a dominag¢ao da burguesia do que antes;
porque suas condi¢oes de vida lhes sio contingentes; na realidade eles
sao, naturalmente, menos livres, porque estao mais submetidos ao poder
das coisas.« Desta maneira, sio concretizadas as formas determinadas de
comportamento dos individuos em uma data sociedade de antagonismos
de classe.

A individualidade, deste modo, pode expressar-se tomando posicao
a favor ou contra naquelas lutas de toda sociedade para sobreviver e se
afirmar praticamente como um patamar da generidade, e o pode fazer em
nome do passado ou do futuro e, do mesmo modo, também pode significar
tanto um rearranjo gradual-reformista do presente quanto uma subversao
revolucionaria. Esta escala tdo extensa histérico-conteudisticamente é um
dos momentos mais importantes que auxiliam o ser humano singular ou
a elevar a uma unidade subjetivo-dinamica, em sua personalidade, suas
decisGes em esferas e niveis os mais heterogéneos, ou, em seu esfor¢o
pela unidade, conduzi-lo ao fracasso, o qual, naturalmente, pode ter por
consequéncia um fracasso externo de todo um modo de vida. Isto é, claro,
apenas um exemplo da série em aparéncia ilimitada das
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wirkenden Mboglichkeiten. Auf der bis jetzt erlangten Stufe der
Konkretisierung wire der Versuch einer bestimmteren Anordnung
dieser Moglichkeiten von vornherein zum Scheitern verurteilt. Erst eine
— soweit wie heute méglich — systematisch durchgefithrte Ontologie
des gesellschaftlichen Seins und, konkreter gesprochen, eine auf dieser
fulende ontologische Theorie der verschiedenen Formen und Stufen
der gesellschaftlichen Praxis der Menschen, der in ihnen formell und
inhaltlich wirksamen GattungsmifBigkeit kénnte uns dazu verhelfen,
die hier vorhandene Problematik auch nur einigermallen angemessen
zum Ausdruck zu bringen. Hier mussen wir uns vorerst auf einige
notwendigerweise noch abstrakt bleibende allgemeinste Andeutungen
beschrinken.

Vor allem ist schon bis jetzt deutlich geworden, daf3 die Individualitit
des Menchen unter keinen Umstinden eine urspriingliche, angeborene
Eigenschaft des Menchen sein kann, sondern das FErgebnis eines
langwierigen Prozesses der Vergesellschaftung des gesellschaftlichen
Lebens der Menschen, ein Moment seiner gesellschaftlichen Entwicklung
ist, das man sowohl in seiner Seinshaftigkeit, wie in seinen perspektivischen
Moglichkeiten nur aus der Geschichte seinem wahren Wesen nach
begreiflich zu machen imstande ist. Die gesellschaftlich-geschichtlich
determinierte Genesis der menschlichen Individualitit muf3 schon deshalb
energisch in den Mittelpunkt solcher Analysen gertickt werden, weil
Gesellschaftswissenschaft wie Philosophie der biirgerlichen Gesellschaft
gleicherweise dazu neigen, in der Individualitit eine alles begrindende,
keiner Ableitung bedirftige Zentralkategorie des menschlichen Seins
zu erblicken. Ein solcher, durch nichts begrindeter, durch nichts
begrindbarer Ausgangspunkt erscheint dem Individuum gewordenen
Menschen unserer Gegenwart als derart selbstverstindlich, daf3 er in den
meisten Fillen nicht einmal ein Bediirfnis nach Begriindung empfindet,
ja auf jeden Versuch einer historisch-genetischen Ableitung mit einer
aus unmittelbarer Abneigung entsprungenen Ablehnung reagiert. Die
Ontologien der jingsten Vergangenheit, die aus dem Kampf gegen die
universelle Manipulation, also gegen Positivismus und Neopositivismus
entstanden sind (Jaspers, Heidegger, Sartres Anfinge) zeigen deutlich
die Tendenz, ganz spezifische, zeitbedingte Ziige der gegenwirtigen
sozialen Entwicklung des Menchen zu ontologisch zeitlos grundlegenden
Kategorien im Verhiltnis des Menchen zur »Welt« zu erheben. Daraus
kénnen voriibergehende Faszinationen entstehen (und sind auch ebenso
entstanden, wie in vielfach Zdhnlich eingestellten Literaturrichtungen
derselben Zeit), aber kein methodologisch gangbarer Weg zur ontologischen
Erklirung ihrer spezifischen gesellschaftlich-geschichtlichen Genesis,
ithrer sich daraus entwickelnden Perspektiven und Sackgassen. Als
bezeichnendes Beispiel sei nur auf die phinomenologische Analyse des
»Zeugs« bei
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possibilidades que assim surgem® e operam. No patamar até agora
alcancado da concretizacio, estaria condenada ao fracasso a tentativa de
uma ordenag¢ao mais definida dessas possibilidades. Apenas — tanto quanto
hoje possivel — uma ontologia do ser social conduzida sistematicamente
e, dito mais concretamente, uma teoria baseada nesta ontologia das
diferentes formas e patamares da praxis social dos seres humanos, da
generalidade neles operante tanto formal quanto conteudisticamente,
poderia auxiliar, mesmo se apenas at¢ um ponto, a adequadamente
expressar a problematica aqui existente. Aqui devemos nos limitar, por
enquanto, a algumas indica¢Oes as mais gerais ¢ que de modo necessario
permanecem ainda abstratas.

Antes de tudo tornou-se nitido, até agora, que a individualidade
do ser humano sob nenhuma circunstancia pode ser uma propriedade
originaria, inata, do ser humano, mas ¢ o resultado de um longuissimo
processo de socializacao da vida social dos seres humanos, um momento
de seu desenvolvimento social, que tanto em sua ontologicidade, quanto
em suas possibilidades perspectivadas, apenas a partir da histéria de
sua esséncia verdadeira, é capaz de tornar-se concebivel. A génese da
individualidade humana, s6cio-historicamente determinada, deve, por isso,
ja ser energicamente movida para o ponto central de tais analises porque,
tanto a ciéncia social quanto a filosofia da sociedade burguesa igualmente,
sobre isso, se inclinam a enxergar na individualidade uma categoria
central, que a tudo funda, do ser dos seres humanos, que nao necessita
de qualquer dedugao. Tal ponto de partida, fundado por nada e fundador
de nada, ao individuo tornado humano do nosso presente parece de tal
modo 6bvio que, na enorme maioria dos casos, nao sente sequer uma vez
uma necessidade por fundamentagao; reage com desaprovaciao, mesmo
com imediata aversao, a toda tentativa de uma dedugao histérico-genética.
As ontologias do passado mais recente, que nasceram da luta contra a
manipula¢ao universal, portanto, contra o positivismo e o neopositivismo
(Jaspers, Heidegger, o Sartre do inicio) mostram nitidamente a tendéncia
de elevar tracos de todo especificos, temporais, do desenvolvimento
social do ser humano presente a categorias atemporalmente fundadas na
relacao do ser humano com o »mundo«. Disso podem emergir fascinagdes
passageiras (e, de fato, assim emergiram, como nas varias tendéncias
literarias analogamente dispostas da mesma época), mas nao pode emergir
qualquer percurso metodologico viavel para o esclarecimento ontoldgico
da sua especifica génese socio-historica, bem como das perspectivas e
becos-sem-saida que dela se desenvolvem. Como exemplo caracteristico
basta indicar a analise fenomenoldgica do »instrumento«

a {25} Marx ¢ Engels: A ideologia alema. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 65.
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Heidegger hingewiesen. Eine reale soziale Genesis (die Arbeit) steht
ganz aullerhalb seiner Betrachtungen, wie ja tatsdchlich im unmittelbaren
Alltagsleben des heutigen Menschen, aber nur in diesem, das »Zeug«
eben blof3 »zuhanden« ist. Aus dieser Voraussetzung, die eine unkritische
Verallgemeinerung eines Moments des gegenwirtigen Alltagslebens
beinhaltet, werden wichtige ontologische Folgerungen, die sich auf »den
Menschen tberhaupt« beziechen, gezogen. Heidegger sagt: »Nur weil
Zeug dieses An-sich-Sein hat und nicht lediglich noch vorkommt, ist es
handlich im weitesten Sinne und verfiighar«.* So abstrahierend vereinfacht
wir hier diese relativ neue Etappe in der Entwicklung der menschlichen
GattungsmiBigkeit behandeln kénnen, setzt der Zugang dazu doch stets
die allgemeine Klirung von dabei entstehenden grundlegend typischen
Situationen mit ihren Voraussetzungen und Folgen voraus.

Zuallererst muf3, wie dies schon bisher geschehen ist, das untrennbar
simultane gesellschaftliche Sein in beiden Momentenkomplexen dieser
gesellschaftlich-geschichtlich bestimmten Stufe der GattungsmaBigkeit
klar umrissen werden. Alle Fragen, inhaltlich wie formell, die in den
praktischen Objektivierungen der gegenwirtigen Entwicklung der
menschlichen Individualitit auftauchen, die in ihr rein praktisch oder
praktische Probleme philosophisch, kiinstlerisch etc. objektivierend
wirklich werden lassen, haben eine solche Doppelbestimmtheit: einerseits
zeigen sie in einem Einzelfall eine der vielfiltigen Méglichkeiten, die auf
ciner bestimmten Stufe der GattungsmaiBigkeit notwendig entstehen
kann, andererseits weisen sie als Einzelentscheidungen (unmittelbar-direkt
oder aus der Unmittelbarkeit heraus verallgemeinert) auf jene aktuellen
Probleme der gerade verwirklichten GattungsmalBigkeit hin, deren
O0konomische Grundlage ihre individuelle Verwirklichung unmittelbar
hervorgerufen haben. Es handelt sich also immer um Wechselbezichungen,
die aus dem Seinsverhiltnis zweier letzthin, aber nur letzthin einheitlich
bestimmter Prozesse entsprungen sind; aus dem Prozef3 der allgemeinen
GattungsmaBigkeit und aus ihrer realen Erscheinungsweise im praktischen
Proze3 der Reproduktion der Einzelexemplare. Dal} der erste Prozef3
unmittelbar aus der gesellschaftlichen Synthese der Einzelakte der
zweiten entsteht, ist eine Selbstverstindlichkeit, die aber die Tatsache der
Heterogenitit, ja der Gegensatzlichkeit der Einzelakte nicht nur nicht
authebt, sondern geradezu hervorbringt. Man darf hier nie vergessen,
dal dieser ProzeB3 auch seinem Gang entgegengesetzte Momente
synthetisch in sich birgt. Die fiir unsere Frage so fundamentale Tatsache
des Klassenkampfes bringt notwendig mit sich, dal3 es fur

a {26} Heidegger: Sein und Zeit, Halle 1941, S. 69.
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por Heidegger. Uma génese social real (o trabalho) estd totalmente fora
de suas considerag¢oes, ja que, de fato, na imediata vida cotidiana dos seres
humanos de hoje, mas apenas para eles, o »instrumento« simplesmente
esta »a mao«. Deste pressuposto, que implica uma generalizagdo acritica
de um momento da vida cotidiana do presente, se extrai importantes
consequéncias ontologicas acerca do »homem em geral«. Heidegger diz:
»Somente porque o instrumento tem esse ser-em-si, nao se limitando
apenas a ocorrer, ¢ ele manejavel em sentido amplo e disponivel«.?* Por
mais abstraidamente, simplificadamente que podemos aqui tratar essa
etapa relativamente nova no desenvolvimento da generidade humana, o
acesso a ela sempre pressupoe o esclarecimento geral das situagoes tipicas
basicas que com isso emergem, com seus pressupostos e consequéncias.

Antes de tudo, deve-se, como tem acontecido até aqui, delinear
claramente os dois complexos de momentos indivisfveis e simultaineos
do ser social deste patamar sbcio-historicamente determinado da
generidade. Todas as questdes, conteudisticas ou formais, que emergem
das objetiva¢oes praticas do desenvolvimento presente da individualidade
humana, que nele deixam-se realmente tornar-se objetivas como
puramente praticas ou como problema pratico filosofico, artistico, etc.
tém uma tal dupla determinabilidade: por um lado, mostram, em um
caso singular, uma das multiplas possibilidades que necessariamente
podem surgir em um determinado patamar da generidade; por outro
lado, como decisoes singulares (direta-imediatamente ou generalizadas a
partir da imediaticidade) apontam aqueles problemas atuais da generidade
justamente realizada, cuja base econdémica imediatamente causou sua
realizagao individual. Trata-se, portanto, sempre de inter-relagdes que
se originam de relagdes ontoldgicas de dois processos que, por dltimo,
mas apenas por ultimo, sao unitariamente determinados; do processo da
generidade geral, e seu modo real de manifestacao no processo pratico de
reproducao dos exemplares singulares. Que o primeiro processo emerge
imediatamente da sintese social dos atos singulares do segundo é uma
obviedade, o que, contudo, nao supera nem o fato da heterogeneidade
nem mesmo o da contraditoriedade dos atos singulares, mas, justamente,
os cria. Nao se pode jamais esquecer que esse processo encerra em si,
sinteticamente, também momentos opostos ao seu andamento. O fato
da luta de classe, tio fundamental para nossa questdo, traz consigo
necessatiamente que,

a {26} Heidegget: Ser e Tempo, Ed. Unicamp/Ed. Vozes, 2012, p. 213.
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das echte Sein eines jeden Moments in diesem Prozesse im héchsten
Grade charakterisierend ist, wieviel Verneinung (nach vorwirts oder
nach rickwirts gewandte, von welcher Kraft, von welcher Qualitit etc.)
cin jedes der Momente als Komponente der jeweils real vollzogenen
Entscheidung mitenthilt. Und das hat wieder zur notwendigen Folge,
daB3 jedes solche Moment nicht nur an sich eine hochst komplizierte
Synthese darstellt, sondern sowohl als Gegenwart wie als Vergangenheit
in den verschiedensten Weisen gesellschaftlich bewertet werden muf3. Far
jeden, der in der Gegenwart so oder so handelt, ergibt sich in den meisten
Fillen als Grundlage seiner Entscheidung nicht nur das gerade aktuelle
gesellschaftliche Sein, sondern untrennbar davon, woher es kommt und
welche Richtung es ins Zukiinftige einzuschlagen beabsichtigt. Diese
Wertungen sind im Laufe des realen Prozesses, der sie hervorruft,
ebenfalls den vielfiltigsten Anderungen unterworfen. Jedoch erst so, in
diesem prinzipiell gedoppelten Wandel kann der geschichtliche Ablauf
der GattungsmiBigkeit fur die Menschen zu ihrer eigenen Geschichte
werden. Es ist vielleicht uberflissig noch hinzuzufigen, dafl dieser
gedoppelt prozessierende Prozel3 seine wirklichen Bestandteile nicht
nur in den unmittelbar realen praktischen Akten der Gesellschaft und
der sie vollziechenden Einzelmenschen besitzt, sondern in allem, was
die geschichtliche Entwicklung der Menschheit hervorgebracht hat.
Wissenschaft, Kunst, Philosophie bilden nicht weniger seine Werte
setzenden, Werte zerstérenden Momente, wie die Aktionen der Menschen
im engeren Sinn. Ja, je mehr ein solches Moment zur Vergangenheit
wird, desto mehr. Ein groBer Teil der realen Handlungen versinkt ja in
Vergessenheit und nur diejenigen, deren Wesen, Sinn, Wert etc. als Moment
cines Entwicklungsstadiums der GattungsmiBigkeit ins Bewulitsein
gehoben bleibt, bildet ein Material fiir die spateren Wertungen. Man kann
sagen: die wesentliche Ideologie, die von der Gesellschaft produziert
wurde und produziert wird.*

Dal} der so geschilderte objektive ProzeBl, sowohl in seinem
gesellschaftlichen Sein als Gegenwart, wie als verschieden bewertete,
aber irgendwie das gegenwirtige Handeln beeinflussende Vergangenheit,
wie als sichtbar gewordene Perspektive sich aus Einzelakten der
Menschen zusammenfiigt, ist uns bereits bekannt. Wenn wir uns
nun diesen Einzelakten zuwenden, so sehen wir an ihnen eine nicht
weniger komplizierte Vielfiltigkeit des Prozessierens. Vor allem sind sie
unmittelbar notwendige Akte im gesellschaftlichen Reproduktionsprozef3
der jeweiligen

a {27} Wir erinnern nochmals an die bereits zitierte Marxsche Bestimmung der Ideologie als
Mlttel gesellschaftliche Konflikte bewuf3t zu machen uns auszufechten.
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para o ser auténtico de cada momento nesse processo, seja em elevado
grau caracteristico o quanto de negacao (voltada a frente ou para tras,
com qual for¢a, com que qualidade, etc.) inclui cada momento como
componente da decisao realmente executada. E isto uma vez mais tem
por consequéncia necessaria que cada tal momento nao apenas representa
uma sintese extremamente complexa, mas também, tanto como presente
quanto como passado, deve ser avaliado socialmente nos mais diversos
modos. Para aquele que no presente age assim ou assado, na maior parte
dos casos encontra-se como base de sua decisao nao apenas o ser social
diretamente atual, mas inseparavel dele, como e qual dire¢ao intenciona
tomar para o futuro. Do mesmo modo, essas valoragoes, no curso do
processo real que as produz, sao submetidas as mudangas as mais variadas.
Contudo, apenas assim, nessas mudangas duplas por principio, pode o
decurso histérico da generidade se tornar para os seres humanos sua
prépria histéria. Talvez seja supérfluo adicionar ainda que esse processo
duplamente processual possui seus componentes reais nao apenas nos
atos praticos imediatos da sociedade e nos seres humanos singulares que
os executam, mas também em tudo o que o desenvolvimento histérico
da humanidade produziu. Wissenschaft, Kunst, Philosophie bilden
nicht weniger seine Werte setzenden, Werte zerstorenden Momente, wie
die Aktionen der Menschen im engeren Sinn. Ciéncia, arte e filosofia
constituem momentos 0s quais, N30 menos que as acOes dos seres
humanos em sentido estrito, colocam e destroem seus valores. E, tanto
mais, quanto mais tal momento se torna passado. Uma grande parte das
agoes reals cal no esquecimento e apenas aquelas cujas esséncias, sentido,
valor, etc., permanecem elevadas a consciéncia como momento de um
estagio de desenvolvimento da generidade, constituem um material para
as valoracOes posteriores. Pode-se dizer: a ideologia essencial que foi
produzida e ¢ produzida pela sociedade®.

Que o processo objetivo assim descrito, tanto em seu ser social
como presente quanto também como passado diferentemente avaliado
mas, de algum modo, influente nas a¢des presentes que, como perspectlvas
tornadas visiveis se unem aos atos singulares dos seres humanos, é por
n6s ja conhecido. Se agora nos voltarmos a estes atos singulares, veremos
neles uma variedade nao menos complexa do processar. Antes de tudo,
sao atos imediatamente necessarios para o processo de reprodugao social
dos respectivos

a {27} Recordamos uma vez mais a ja citada definigdo de ideologia por Marx como meio de nos
tornar conscientes e dirimir os conflitos sociais.
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Einzelmenschen. Dal3 sie darin primir Antworten sind, die die Menschen,
im Interesse ihrer Selbstreproduktion auf gesellschaftliche Lagen,
Prozesse etc. zu geben veranlaB3t werden, ist uns ebenfalls bekannt. Jetzt
gilt es nur, das bisher Dargestellte erginzend und zugleich weiterfithrend
festzustellen, daf3 die vom Einzelmenschen mehr oder weniger bewuf3t
erstrebte subjektive Vereinheitlichung dieser seiner Reaktionsakte auf
seine gesellschaftliche Umwelt nur in ihrer kunstlich vereinfachtesten
Unmittelbarkeit als rein subjektive Akte im engeren Sinne betrachtet
werden durfen. Nicht nur, was sie auslost, ist, letzten Endes, Anlal3, um
eine yAntwort« auf von der Gesellschaft gestellte Fragen hervorzubringen,
auch ihr Inhalt, obwohl dessen unmittelbare Intention vom Subjekt als
solchem ausgeht, kann seinem entscheidenden Gehalt nach vor allem nur
auf die GattungsmifBigkeit des betreffenden Menschen gerichtet sein. Da
der Mensch nie in menschenleeren Situationen handeln kann, ja jede seiner
Taten, auch die eigenwilligsten, da jeder Verwirklichungsversuch seiner
personlichsten Gedanken oder Gefihle von Menschengemeinschaften
ausgehen und irgendwie in diese minden, muf3 mit Marx gesagt werden:
»Der Mensch ist im wortlichsten Sinn nicht nur ein geselliges Tier,
sondern ein Tier, das nur in der Gesellschaft sich vereinzeln kann.<
So muf3 gerade der echtest personliche Gehalt solcher Entscheidungen
im einzelnen und noch mehr in ihrer vereinheitlichenden Synthese zur
personlichen Eigenart in der Praxis irgendwie auf die Probleme der
jeweilig vorhandenen Gesellschaft orientiert sein, muf3 das Bestreben
enthalten, einerlei mit welchen Bewuf3tseinsinhalten und -richtungen,
in der jeweilig entstechenden GattungsmilBligkeit eine bestimmte, der
Personlichkeit angemessene Rolle zu spielen. Natitlich ist Gelingen oder
Versagen eines solchen Selbstaufbaus des Menchen primir, unmittelbar
von seinen personlichen Gegebenheiten bestimmt (Talente, moralische
Anlagen etc.). Aber, selbst die Art, wie diese jeweils in Erscheinung treten
konnen, wie sie sich auch nach aullen auswirken, wie dies wiederum auf
den setzenden Menschen riickwirkt etc., kann unmoglich losgetrennt von
den gesellschaftlichen Reaktionen, die sie auslésen, begriffen werden.

All dies zeigt sich bereits in der bloBen Faktizitit solcher Akte,
auch wenn wir sie noch von den Wertproblemen ihrer Entstehung,
Wirkung, Ruickwirkung, Ausstrahlung auf andere etc. abstrahiert
betrachten. Aber diejenigen, die im Akt des Wertsetzens, der Wertung, der
Wertkontinuitit und -diskontinuitit etc. Phanomene zu erblicken meinen,
die die menschliche Personlichkeit als selbstindige, auf sich selbst gestellte
Seinsgegebenheit, ja als Gegenkraft zur gesellschaftlich

a {28}Rohentwutf, S. 6.
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seres humanos singulares. Que sejam principalmente respostas a situagoes,
processos sociais, etc. a que sao levados os seres humanos no interesse
de sua prépria autorreproducao, do mesmo modo ja ¢ a nés conhecido.
Consideraremos agora, para complementar ¢ 20 mesmo tempo constatar
avancando o exposto até o momento, que a unificacio subjetivamente
visada, mais ou menos consciente, desses seus atos de teacio ao seu
mundo ambiente social apenas em sua mais simplificada imediaticidade
artificial podem ser considerados como atos puramente subjetivos. Nao
apenas o que os desencadeia, ao fim, ¢ ocasido para uma »resposta« as
questoes postas produzidas pela sociedade, mas também seu conteudo
(Inhalf), embora sua intencao imediata provenha do sujeito enquanto
tal, s6 pode ser seu conteido (Gebalt) decisivo dirigido, antes de tudo, a
generidade dos seres humanos concernentes. Como o ser humano jamais
pode agir em situagdes vazias de humano?, ja que cada um de seus atos,
mesmo os mais individualizados, que cada tentativa de realizacao de seus
pensamentos ou sentimentos os mais pessoais, partem de comunidades
humanas e de algum modo nelas desaguam, deve-se dizer com Marx: »O
ser humano ¢, no sentido mais literal, nio apenas um animal social, mas um
animal que pode isolat-se apenas em sociedade«.” Portanto, € precisamente
o conteudo pessoal mais auténtico de tais decisdes no singular e, ainda
mais, em sua sintese unificadora em particularidade pessoal, que deve ser
na praxis orientado, de algum modo, aos problemas da sociedade entao
existente, deve conter o esfor¢o, nado importando com quais conteidos e
orienta¢des da consciéncia, de desempenhar, na generidade entao surgida,
um papel determinado, adequado a sua personalidade. Naturalmente, o
éxito ou fracasso de uma tal autoconstru¢ao do ser humano ¢, primaria,
imediatamente, determinado pela suas dadidades pessoais (talentos,
disposi¢cdes morais, etc.). Mas, mesmo o modo pelo qual elas podem
aparecer, como elas afetam o exterior, como, uma vez mais, retroagem
sobre os seres humanos que poem, etc., ¢ impossivel de ser compreendido
se destacado das reagdes sociais que desencadeia.

Tudo isso se mostra ja na mera faticidade de tais atos, mesmo
quando os observamos abstraindo os problemas de valores no seu
surgimento, efeito, repercussao, difusao sobre os outros, etc. Mas, aqueles
que pensam enxergar no ato do por valor, da valoragao, da continuidade
ou descontinuidade do valor, fenémenos que pensam poder determinar
a personalidade humana como dadidade ontolégica independente, posta
sobre si mesma, como contraforca a generidade socialmente

a {Nota da traducio} Expressio de dificil traducio, »menschenleeren Situationen, foi traduzida
por Monville »situations de complet solipsisme« (p. 109); por Scarponi, »situazioni umanamente
vuote« (p. 69) e, por Vaisman »situacées humanamente vazias« (p. 105).

b {28} Marx: Grundrisse. Boitempo, Sio Paulo, 2011, p. 40.
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fundierten GattungsmalBigkeit bestimmen zu kénnen meinen, mussen
gerade an den — wertmillig — zentralen Seinsproblemen achtlos
vorbeigehen. Denn es ist nicht wahr, daf3 das Gelingen oder Scheitern der
die Personlichkeit aufbauenden Vereinheitlichung der Reaktionsweisen
auf die Wirklichkeit letzthin blof3 subjektiv-personlichen Charakters wire.
Gerade wertmiBig ist das Entgegengesetzte der Fall, das Sichbewihren
der Personlichkeit kann sich nur in der Wechselbeziehung mit anderen
Menschen, mit der gesellschaftlichen Umgebung durchsetzen oder
scheitern. Ein einsamer, im Ich verbleibender Entschluf3 hat nicht nur
keine soziale Realitit, sondern auch keine personliche. Denn kein Mensch
kann eine Sicherheit a priori dariiber haben, ob sein Beschluf3 auch wirklich
einer, d. h. wenigstens bis zum Versuch der Verwirklichung gedeihender ist,
oder ein blof3 flichtiger Einfall, der nicht einmal fiir sein Subjekt wirklich
charakteristisch sein muf. Auch das zutiefst innerliche Gefithl kann
seine Echtheit nur erweisen, indem es sich in irgendeiner Weise in Taten
umsetzt, und solche sind nur im Zusammenleben mit anderen Menschen
(also: nur gesellschaftlich) moglich. Naturlich bedeutet das unter keinen
Umstidnden, dal3 das gesellschaftliche Sichdurchsetzen oder Scheitern der
Personlichkeit nunmehr den Wertmalistab fiir ihre echte oder unwahre
Substanz ergeben miif3te. Schon im antiken Rom heil3t es: »Victrix causa diis
placuit, sed victa Catoni.« Daraus folgt jedoch keineswegs von vornherein
cine Werttuberlegenheit des Subjekts seiner gesellschaftlichen Umwelt
gegeniiber, wie das der moderne Subjektivismus oft verkiindet, sondern
»blofl« eine sehr wichtige neue Bestimmung des Verhiltnisses in den
letzthin (aber blof3 letzthin) vereint und unmittelbar (aber blof3 unmittelbar)
getrennt ablaufenden beiden Prozessen der GattungsmiBigkeit: die ihrer
Gesamtheit und die ihrer (menschlichen, personlichen) Bestandteile. Hier
zeigt sich wieder ein neuer entscheidender Unterschied zwischen der
stummen Gattung in der Natur und der Uberwindung dieser Stummbheit
im gesellschaftlichen Sein der Menschen. Dort handelt es sich einfach
um Sein oder Nichtsein der Gattung, Verkm'ipft sich das letztere mit ihrer
Verwandlung in eine andere, so ist eben im Untergang der einen Gattung
eine neue, eine andere entstanden. Erstmitder Uberwindung der Stummbeit
entsteht eine radikal neue Form der GattungsmaBigkeit: eine Substanz,
die sich im ununterbrochenen Prozel3 des Wandelns zugleich authebt und
bewahrt, in welchem der Wechsel von Kontinuitit und Diskontinuitit in
den Prozessen gleicherweise, den inneren und duleren Umstinden der
Verinderungen entsprechend, Triger sowohl von Erneuerungen wie von
Stagnationen und sogar von Untergingen werden kann.

Wenn wir also die grundlegende Feststellung von Marx, die
gesellschaftliche Uberwindung der stummen GattungsmiBigkeit, fruchtbar
auf das gesellschaft-
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fundada, devem passar descuidadamente ao largo dos problemas
ontolégicos centrais — valorativos. Pois, nao ¢ verdadeiro que o éxito ou
fracasso da, construtora da personalidade, unificagao dos modos de reacio
a realidade tenha por ultimo mero carater subjetivo-pessoal. O valorativo
¢, justamente, 0 €aso O 0posto, o provar-se da personalidade pode apenas
ser levado a cabo ou fracassar na inter-relacao com outros seres humanos,
com seu entorno social. Uma decisdo solitaria, que permanece no eu,
nao apenas nao tem nenhuma realidade social, como também nenhuma
realidade pessoal. Pois, nenhum ser humano pode ter seguranca a priori
sobre se sua resolugao é mesmo uma real, ze., que a0 menos sobrevive até
a tentativa da realiza¢do ou é uma nog¢ao meramente fugidia que nem deve
ser uma caracteristica real para seu sujeito. Mesmo o sentimento interior
mais profundo s6 pode estabelecer sua autenticidade se se converter, de
algum modo, em acdes, ¢ isto s6 ¢ possivel na convivéncia com outros
seres humanos (portanto: apenas socialmente). Naturalmente, sob
nenhuma circunstancia isso significa que o se-impor ou fracasso sociais
da personalidade de agora em diante deva se elevar a critério de valor
para a autenticidade ou inverdade de sua substancia. J4 na antiga Roma
se » [V ctrix: cansa diis placuit, sed victa Catoni. Disto, todavia nio se segue, de
maneira alguma, de antemao, uma superioridade de valor do sujeito ante
seu mundo ambiente social, como proclama com frequéncia o moderno
subjetivismo, mas »apenas« uma nova determina¢iao muito importante da
relacao por ultimo (mas apenas por ultimo) unida e imediatamente (mas
apenas imediatamente) separada de ambos os processos que desaguam na
generidade: a sua totalidade (Gesamthei?) e a de seus componentes (humanos,
pessoais). Mostra-se aqui, uma vez mais, uma nova diferenca decisiva entre
o género mudo na natureza e a ultrapassagem desta mudez no ser social
dos seres humanos. Naquela, trata-se simplesmente de um ser ou nao-ser
do género; o dltimo se enlaca com sua transformag¢ao em um outro, do
declinio de um género, portanto, um novo, um outro, pode igualmente
surgir. Somente com a ultrapassagem do mutismo surge uma radical nova
forma de generidade: uma substancia que, no seu ininterrupto processo
de mudanga, a0 mesmo tempo se supera e se mantém, na qual a mudanca
de continuidade e descontinuidade nos processos correspondentes as
circunstancias internas e externas das transformacgdes pode, do mesmo
modo, ser suporte para a renovagao, para a estagnacao e até mesmo para
a decadéncia.
Se quisermos, portanto, aplicar fertilmente ao ser sécio-histérico a
constatacao fundamental de Marx , a ultrapassagem social da generidade
muda,
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lich-geschichtliche Sein anwenden wollen, so missen wir die so
neuentstandene Gattungsmaligkeit auch insofern von der tiberwundenen
abgrenzen, dal3 jene nicht nur eine prinzipiell anders prozessierende ist,
sondern schon im Prozef3 selbst — gerade den Charakter ihres Seins
betreffend — vollig radikal neue Ziige jedem Natursein und vielfach
auch dem jeweils vorangegangenen gesellschaftlichen Sein gegeniiber
aufweist. Wir haben einige dieser neuen Ziige bereits behandelt und
werden im Laufe unserer konkreteren Analysen noch auf mehrere
niher eingehen miissen. Hier sei nur, der gegenwirtigen Problemlage
entsprechend, die Wandlung in der Beschaffenheit der GattungsmiBigkeit
selbst besonders hervorgehoben. Wie eben angedeutet, ist sie nicht mehr
etwas Stabiles (wenn auch dem Untergang Ausgesetztes), sondern die
Synthese eines gedoppelten Prozesses, der in dieser Hinsicht auch ihren
Seinscharakter bestimmt. Wenn Marx in seinen konkreten Darlegungen
vom Zurlickweichen der Naturschranke, von der Entstechung von
Formationen, die eine verschiedene Entwicklungshohe besitzen, in denen
die Beziehung von Gattung und Gattungsexemplar qualitativ verschieden
beschaffen ist, etc. spricht, so weist er unmiflverstindlich auf dieses
Problem hin. Noch deutlicher in jener, uns bereits bekannten Bestimmung
des Gesamtprozesses, in welcher die gesamte bisherige Geschichte, die
Geschichte bis zum entwickelten Kommunismus nur als Vorgeschichte
der menschlichen Gattungsmaligkeit aufgefal3t wird.

Die von uns von verschiedenen Aspekten aus geschilderten immer
differenzierteren Reaktionen der einzelnen Gattungsexemplare auf die
sie jeweilig vereinigende Gesellschaft geraten dadurch in ein neues Licht:
die darin zum Ausdruck kommende jeweilige GattungsmiBigkeit ist nicht
mehr etwas seinshaft Einheitliches (wie die Gattungen in der Natur),
sie ist aber nicht blo} einfach deutlich prozessierend im Gegensatz zu
deren relativer Stabilitdt, solange sie sich erhalten, sondern eben: eine
prozessierende Synthese verschiedener Stufen der GautingsmalBigkeit auf
threm Wege, der sich nattrlich nur tendenziell zeigen kann, zu der Stufe,
wo ihre eigene Vorgeschichte authért und zu ihrer wirklichen Geschichte
gelangt. Das primitivste Werkzeug, die alleranfinglichste Sprache,
das unmittelbar noch »naturhaft« scheinende erste gesellschaftliche
Ordnen der Bezichungen der Gesellschaftsmitglieder zueinander
(Arbeitsteilung etc.) Uberwinden bereits an sich die Stummbheit der
Naturgattungen, mag ihr gesellschaftlicher Gehalt noch so anfinglich,
ihre Erscheinungsweise in der Praxis der Menschen noch so simpel,
die Unterschiede zwischen den Reaktionsweisen der Menschen noch
so geringfugig, die Stabilitit der gegebenen Gattungsmaligkeit noch so
langewidhrend sein. Der gesellschaftlich fundamentale Tatbestand, der
bereits in der Sammlerperiode die Handlungsweise der Menschen als
Alternativentscheidungen determiniert, ist eine Seinsweise, die spontan
einer wachsenden Differenzierung der Reaktions-
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devemos demarcar, da generidade ultrapassada, a generidade recém-surgida
também na medida em que ndo apenas ¢ um principio processual outro,
mas ja no proprio processo — precisamente no que concerne ao carater
de seu ser — exibe tracos completamente radicalmente novos ante todo
ser natural e, muitas vezes, também ante o ser social entdo precedente.
Ja tratamos de alguns desses novos tragos ¢ no curso de nossas analises
concretas devemos trata-los ainda mais de perto. Aqui, correspondendo
a situagao presente do problema, apenas sera em especial sublinhado a
mudanca na qualidade da propria generidade. Como ha pouco indicamos,
ela nao ¢ mais algo estavel (se bem que exposta a decadéncia), mas a sintese
de um duplo processo que, nesse aspecto, também determina seu carater
de ser. Quando fala Marx em suas exposi¢coes concretas do afastamento
das barreiras naturais, do surgimento das formacles que possuem
diferentes niveis de desenvolvimento, nas quais a relacdo do género e
exemplar do género ¢ feita de maneira qualitativamente diferente etc., ele
inequivocamente se refere a este problema. De modo ainda mais claro
naquela determinacao do processo como um todo, ja conhecida por nos,
em que toda a historia até aqui, a histéria até o comunismo desenvolvido,
¢ compreendida como apenas a pré-historia da generidade humana.

As, descritas por nods sob diferentes aspectos, sempre mais
diferenciadas reacoes do exemplar singular do género a respectiva sociedade
que os unifica encontram-se, com isso, sob uma nova luz: a respectiva
generidade que nisso se expressa nao ¢ mais algo ontologicamente
unitario (como os géneros na natureza), todavia, ela nitidamente nao é
apenas simplesmente processual em contraste a sua relativa estabilidade na
medida em que ela se conserva mas, justamente: uma sintese processual de
distintos patamares da generidade em sua via ao patamar onde cessa sua
propria pré-historia e em que alcanca sua historia real que, naturalmente,
pode ser vista apenas tendencialmente. A ferramenta a mais primitiva,
a linguagem a mais inicial de todas, o imediato, ainda aparentemente
»natural¢, primeiro ordenamento social das relagées dos membros
da sociedade entre si (divisio do trabalho etc.), ji em si ultrapassam o
mutismo dos géneros naturais, por mais inicial que possa ser seu contetdo
social, por mais simples que possa ser seu modo de manifestagao na praxis
dos seres humanos, por minima que possa ser a diferenca entre os modos
de reagao dos seres humanos, por duradoura que possa ser a estabilidade
da generidade dada. O estado de fato socialmente fundamental que, ja no
petiodo da coleta, determinava o modo de agir dos seres humanos como
decisOes alternativas, ¢ um modo de ser que espontaneamente conduz a
uma crescente diferenciacio
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arten entgegenfithrt. Allerdings sind diese anfinglich in einen fast
»naturhaft«  wirkenden Zusammenhang der Stammestraditionen
cingebettet. Dieser mul3 sich jedoch zwangsliufig den immer wieder
neu entstehenden Aufgaben anpassen und so differenzierter werden.
Damit wird die anfingliche Stummbheit immer mehr aufgelockert und ein
gewisser Spielraum fir Einzelentscheidungen der Menschen freigegeben.
Die Geschichte zeigt, daf3 diese Entwicklungstendenz letzten Endes eine
allgemein herrschende wird.

Die Entstehung der Klassen (der Klassengegensitze) fihrt nun das
neue Element der offen zutage tretenden Interessengegensatzlichkeit in die
die Handlungen motivierenden Seinsgrundlagen des Menchenlebens ein.
Dadurch wird jedoch die jeweils die Gesamtgesellschaft reprisentierende
nicht mehr stumme GattungsmiBigkeit zu einem gesellschaftlichen Objekt
notwendig entgegengesetzter Wertungen, die die Reproduktionsprozesse
der einzelnen Menschen, entsprechend, in entgegengesetzten Weisen
bestimmen. Hier ist ein Eingehen auf historische Details natirlich
unméglich. Es mufl aber jedem klar sein, daB3 in solchen Fillen die
Bejahungen und Verneinungen des gerade herrschenden Systems auf
beiden Seiten bedeutsame Abstufungen aufweisen, von schlichter
Anpassung bis zur offenen Rebellion, von Sehnsucht nach einer
Vergangenheit, die diese Gegensitze noch nicht kannte, bis zu der einer
Zukunft, die diese nicht mehr kennen werde etc., etc. Sie bilden im
gesellschaftlichen Sein, einander bekdmpfend, deren Bestimmungen aus.
Das, was wir also in solchen Fillen auf der objektiv gesellschaftlichen
Seite als vorhandene GattungsmilBigkeit betrachten, erscheint zwar
unmittelbar praktisch als das Ergebnis solcher kimpfenden Krifte, das
Wesen eines solchen gesellschaftlichen Seins driickt sich jedoch gerade in
diesen Kdmpfen aus, wobei deren allseitiges Offenbarwerden, ihre realen
Gegensitze, das objektive Wesen der jeweiligen GattungsmiBigkeit noch
tiefer und kompletter seinshaft verkérpern als der blof3 reale Ausgang
der Kimpfe. Spartakus verkorpert sie fiir seine Zeit zumindest ebenso
eindeutig, wie seine Besieger, die offiziellen Fihrer des damaligen Roms.

Die Geschichtlichkeit des gesellschaftlichen Seins beschrinkt sich
jedoch nicht auf diesen ihren unmittelbaren Ablauf. Der Mensch ist auch
insofern ein fundamental gesellschaftlich-geschichtliches Wesen als seine
Vergangenheit in der Form seiner eigenen Vergangenheit ein gewichtiges
Moment seines gegenwirtigen Seins und Wirkens bildet. Schon der
Einzelmensch, als einzelner, etlebt und gestaltet sein eigenes Leben
spontan historisch, indem die Erinnerungen an die eigene Vorgeschichte
wichtige Elemente seiner jeweiligen Alternativentscheidungen und noch
mehr deren Vereinigung in seiner Personlichkeit bilden. Das erscheint auf
gesellschaftlichem Seinsniveau noch entschiedener und stirker und — oft
— noch
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dos modos de reaciao. Contudo, estas sdo, neste inicio, incorporadas em
uma conexao quase »naturalmente« operante das tradi¢Oes tribais. Estas,
todavia, inevitavelmente devem se adaptar as sempre mais amplamente
novas tarefas que surgem e, assim, tornar-se mais diferenciadas. Com
isso o mutismo inicial se atenua sempre mais e libera um certo espago
de manobra as decisGes singulares dos seres humanos. A histéria mostra
que essa tendéncia de desenvolvimento torna-se, por fim, uma tendéncia
dominante em geral.

O surgimento das classes (das oposi¢oes de classe) introduz, entio,
nas bases ontoldgicas da vida humana que motivam as agdes, 0 novo
elemento da opositividade de interesses que saem a luz abertamente. Com
isso, todavia, a generidade ndo mais muda representada pela respectiva
sociedade como um todo torna-se um objeto social de valoracoes
necessariamente opostas, as quais, correspondentemente, determinam os
processos de reproduciao dos seres humanos singulares em modos opostos.
Aqui ¢ naturalmente impossivel uma entrada nos detalhes histéricos. Deve
estar claro, contudo, que, em tais casos, a aprovacao ¢ nega¢ao do sistema
entio dominante de ambos os lados exibem significativas gradacdes,
da simples adequacdo a rebelido aberta, da nostalgla de um passado em
que tais antagonismos no eram conhec1dos até a de um futuro em que
nao mais serdo conhecidas, etc. etc. No ser social, lutando uma contra
a outra, elas desenvolvem suas determinag¢des. Isso que observamos em
tais casos do lado social objetivo como a generidade existente aparece de
fato imediatamente na pratica como o resultado de tais forcas em luta,
a esséncia de um tal ser social se expressa justamente nessas lutas em
que seu tornar-se manifesto por todos os lados de suas reais oposicdes
corporifica ontologicamente o ser objetivo da generidade de entdo ainda
mais profunda e completamente que o mero desenlace real da luta.
Espartaco as corporifica, em sua época, pelo menos tio inequivocamente
quanto seus vencedores, os chefes oficiais da Roma de entio.

A historicidade do ser social nio se limita, todavia, a esse seu
decurso imediato. O ser humano ¢, também desse ponto de vista, um
ser fundamentalmente socio-histérico na medida em que seu passado, na
forma de seu préprio passado, constitui um momento importante de seu ser
e atuar presentes. Ja o ser humano singular, enquanto singular, espontaneo
historicamente, experimenta ¢ molda sua propria vida na medida em que
as recordagdes da propria pré-histéria constituem elementos importantes
das suas respectivas decisoes alternativas e, ainda mais, da sua unificagao
em sua personalidade. Isto aparece no nivel ontolégico-social ainda mais
decisiva e intensamente e — com frequéncia — ainda
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konkreter. Ohne — gleichviel ob richtige oder falsche — synthetisierende
Verbindung von Vergangenheit und Gegenwart gibt es kein
gesellschaftliches Handeln weder einzelmenschlich, noch gesellschaftlich;
je entwickelter, je gesellschaftlicher eine Gesellschaft geworden ist, desto
weniger. Nun gehort es zwar zu den unmittelbar fundamentalen Tatsachen,
dal3 die Vergangenheit etwas nicht mehr Verinderliches ist und jede
praktische Aktion in der Gegenwart mit dieser Unauthebbarkeit rechnen
mul3 (oder zumindest: mii3ite). Was hier gemeint ist, widerspricht nur auf
der Erscheinungsoberfliche dieser unumstoBlichen Wahrheit. Niemand
kann das vergangene Geschehen in ein Nichtgeschehensein verwandeln;
wird in bestimmten Formen der sozialen Demagogie ein solcher Versuch
unternommen, so ist er gesellschaftlich letzthin zum Scheitern verurteilt.
Worauf es hier ankommt, ist etwas vollig anderes: es handelt sich um eine
weitere Bestimmung der historischen Dynamik, in der prozessierenden,
nicht mehr stummen menschlichen Gattungsmafigkeit. Es handelt sich
also keineswegs um bestimmte Ergebnisse der Geschichtswissenschalft,
obwohl diese im steigenden Mal3e hier herangezogen zu werden pflegen.

Geschichte ist hier jedoch nicht ein einfaches Wissen, sondern das
Authellen von jenen, als vergangenen in Praxis umzusetzenden Motiven,
treibenden Kriften aus der Vergangenheit, die wirksamer sein kénnten, die
gegenwirtige Beziehung der Menschen zu ihrer eigenen GattungsmaBigkeit
plastischer zum Ausdruck zu bringen, als die blo3en Fakten der Gegenwart.
Die Inhalte eines solchen GeschichtsbewuBitseins — als bewegender
Krifte der Praxis — haben deshalb ihre Fihigkeit zu dieser dynamischen
Wirkung darin, dal3 sie die GattungsmaBigkeit als ProzeB3, als Weg des
Menchen zu seiner eigenen Erfullung erhellen, daf3 sie so dem Menschen
helfen, sich auf dieser Ebene, als Teil der gattungsmifBigen Entwicklung
der Menschheit zu verwirklichen. Von solchen (oft unausgesprochenen,
unbewul3t bleibenden, aber zielmiBig wirkenden) Motiven bewegt, ist diese
Vergangenheit gleichfalls ununterbrochenen Verinderungen unterworfen:
nur das gerit in die Beleuchtung der gegenwirtigen Praxis als — positive
oder negative — Fortfiihrung der Vergangenheit, was dem gegenwirtigen
Handeln positive oder negative Impulse zu geben imstande ist. Sie dndert
also, zusammen mit dem gegenwirtigen Prozel3, an diesen gebunden
fortlaufend ihre Inhalte, Formen, Werte etc. Sie ist also im Sinne von Marx
cine Ideologie: ein gesellschaftliches Instrument zum Bewu3tmachen und
Ausfechten gegenwirtiger Konflikte.*

a {29} Die in den Geschichtswissenschaften wirkende Ideologie hat sehr hiufig hier ihre Grundlage.
Dabei zeigt es sich, daf3 Ideologie keineswegs einfach ein égynonyrn fiir falsches Bewul3tsein ist.
Diese ideologische Komponente der Geschichtswissenschaft hat ihr im Gegenteil oft den Weg zu
groflen und wichtigen Entdeckungen ge6ffnet.
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mais concreto. Sem —indiferente se correta ou falsa—aligagao sintetizante
de passado e presente nao ha nenhum agir social nem do ser humano singular
nem socialmente; tanto menos, quanto mais desenvolvida, quanto mais
social se torna uma sociedade. Assim, pertence aos fatos imediatamente
fundamentais que o passado € algo nao mais alteravel e toda acao pratica no
presente deve contar com esta inexorabilidade (ou, a0 menos: deveria). O
aqui pensado ¢ contraditério apenas com a supetficie do fenomeno dessa
verdade irrefutavel. Ninguém pode transformar os eventos passados em
um ser-que-nao-ocorreu; e tais tentativas empreendidas por determinadas
formas de demagogia social estio socialmente, por ultimo, condenadas
ao fracasso. O que disso aqui importa ¢ algo inteiramente outro: trata-se
de uma determina¢ao mais ampla da dinamica histérica na processual,
nao mais muda, generalidade humana. Nao se trata de maneira alguma,
portanto, de resultados determinados da ciéncia social, embora costumem
ser em medida crescente usados aqui.

A histéria nao é aqui, todavia, um simples saber, mas o esclarecimento
daqueles motivos que, como no passado, se converteram em praxis, das
forcas moventes que a partir do passado podem ser mais eficazes, do
que os meros fatos do presente, a trazer a expressao mais vividamente a
relacao presente dos seres humanos para com a sua propria generidade. E
pot isso que os conteudos de uma tal consciéncia histérica— como forga
motriz da praxis — possuem sua capacidade para este efeito dinamico
em que iluminam a generidade como processo, como percurso do ser
humano a sua propria realizagao, que eles auxiliam os seres humanos a
se realizarem nesse nivel como parte do desenvolvimento genérico da
humanidade. Movido por tais motivos (frequentemente nao ditos, que
permanecem inconscientes, mas finalisticamente operantes), do mesmo
modo esse passado ¢ submetido a mudangas ininterruptas: apenas cai
sob a ilumina¢do da praxis presente como — positiva ou negativa —
continuagao do passado, aquilo que ¢ capaz de dar um impulso, negativo ou
positivo, ao agir do presente. Ele se altera, portanto, junto com o processo
presente, continuamente ligado com seus contetidos, formas, valores etc.
Ele ¢, portanto, no sentido de Marx, uma ideologia: um instrumento social
para fazer conscientes e dirimir os conflitos presentes.?

a {29} A ideologia que atua nas ciéncias da histétia tem aqui, muito frequentemente, sua base.
Com isso se mostra que a ideologia de maneira alguma é simplesmente um sinénimo para falsa
consciéncia. Ao contrario: este componente ideologico da ciéncia da histéria abriu-lhe, muitas
vezes, a via para grandes e importantes descobertas.
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Die GattungsmifBigkeit eines Zeitpunktes 1d3t sich deshalb nicht
richtig begreifen, ohne zu wissen, was und wie sie im positiven wie im
negativen Sinne ihre eigene fur Gegenwart und Zukunft relevante
Vergangenheit auffalt, wiederum sowohl zustimmend — beispielgebend
oder ablehnend —abschreckend. Die jeweilige Gattungsmifigkeit missen
wir also nicht nur als Prozef}, sondern als prozessierende Synthese aller
hier skizzierten Momente begrelfen. Betrachten wir ihre Wesenheit blof3
als ProzeB3, so bleibt unsere Betrachtung formal-oberflichlich. Die echte
menschliche Bedeutung dieses Prozesses, sein wirklicher Abstand von
der stummen GattungsmiBigkeit in der Natur kann nur in einer solchen,
derart verschlungenen Komplexitit zutage treten.

Das hat aber zur weiteren wichtigen Folge, da3 die menschliche,
nicht mehr stumme GattungsmaBigkeitin ihrer jeweiligen Einheit auf einer
bestimmten Entwicklungsstufe im steigenden Mal3e simultan verschiedene
Wirkungsniveaus ihres Seins seiend-prozessierend zum Ausdruck bringt.
Auf diese Niveauunterschiede haben wir bereits andeutend hingewiesen.
Sie erstrecken sich von der einfachen, fast gedankenlosen Anpassung
an die jeweils gegebene konkrete lokale Gesellschaftsordnung, worin
selbstredend die naturhafte Stummbheit bereits tiberholt ist, bis zur oft
blof3 dimmernden, zumeist in Konfliktformen erscheinenden, in Praxis
umgesetzten Einsicht, daf3 die echte menschliche GattungsmiBigkeit nur
darin bestehen kann, in der eigenen Entwicklung zur Personlichkeit deren
besondere spezifische Aufgabe in ihrer Erhebung zur GattungsmiBigkeit
verwirklichen zu wollen und gerade darin auch das Maf3 der Verwirklichung
der eigenen Personlichkeit zu erblicken. Erst Menschen, deren
Personlichkeitsbediirfnis bewullt auf eine solche Einheit von Gattung
und Exemplar gerichtet ist, konnen die letzten Uberreste der Stummbeit
wirklich und ganz uberwmden, konnen als vollentfaltete Personlichkeiten
aktive Subjekte einer echten Geschichte der Menschheit werden. Was
thre 6konomisch- gesellschaftlichen Voraussetzungen sind, davon kann
vorldufig noch nicht die Rede sein. Wir wissen von Marx, welche Vollendung
der Okonomie (des »Reichs der Notwendigkeit«) ein solches »Reich der
Freiheit« voraussetzt, wie nur auf diese Weise eine Uberwindung der
Utopie durch die Marxsche Theorie des Sozialismus moglich erscheint. Es
wird jedoch heute nur selten bedacht, daf3 dieselbe Entwicklung zugleich
auch im Sinne des menschlichen Daseins eine Vorbereitung zum »Reich
der Freiheit« sein muf3, dal3, wenn die dahinfithrende Entwicklung eine
solche Beschaffenheit des Menchen nicht irgendwie férdert, auch die
O6konomische Grundlage das Utopische nicht vollstindig tberwinden
kann.

Das geschieht aber gerade im richtig verstandenen Prozel3 der
Verwirklichung der GattungsmiBigkeit. Was wir frither die verschiedenen
Niveaus in der sich
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E por isso que a generidade de um ponto no tempo nio se deixa
compreender corretamente sem se saber o qué e o como ela, em sentido
positivo ou negativo, apreende relevante de seu passado para o seu proprio
presente e futuro, novamente tanto para assentir — exemplarmente ou
desaprovadoramente — ou para dissuadir. A respectiva generidade, por
isso, nao deve ser entendida apenas como processo, mas como sintese
processual de todos os momentos aqui concebidos esquematicamente. Se
consideramos sua essencialidade meramente como processo, entao nossa
observacdo permaneceria superficial-formal. O auténtico significado
humano desse processo, sua distancia real do género mudo na natureza
apenas pode ser revelado em uma, de tal maneira intrincada, complexidade.

Isto tem, todavia, uma importante consequéncia a mais, que a
generidade humana nao mais muda, em sua respectiva unidade, em cada
estagio determinado de desenvolvimento, expressa, em medida crescente,
simultaneamente diferentes niveis de efeito processuais-existentes de
seu set. Ja apontamos indicativamente a essa diferenca de nivel. Elas
se estendem desde a simples, quase impensada adaptagdao a entio dada
ordenacio social local concreta na qual, obviamente, ja estd sobrepujada
a mudez natural, até a, com frequéncia, ainda meramente vaga visao, que
surge, na maior parte das vezes, na forma de conflitos, implementada
na praxis, de que a auténtica generidade humana apenas pode existir
no querer realizar, no préprio desenvolvimento para personalidade,
aquelas especificas tarefas particulares de sua elevacdo a generidade e
divisar justamente nisto a medida de realizacdo da propria personalidade.
Apenas os seres humanos, cuja necessidade da personalidade ¢ dirigida
conscientemente a tal unidade do género e exemplar, podem real e de
completamente ultrapassar os ultimos remanescentes da mudez, podem,
como personalidades plenamente desdobradas, tornar-se sujeitos ativos
de uma auténtica histéria da humanidade. O que sao seus pressupostos
socioeconomicos, provisoriamente ainda nao pode ser falado. Sabemos, de
Marx, qual completagao da economia (o »reino da necessidade«) pressupoe
um tal »reino da liberdade, apenas deste modo uma ultrapassagem das
utopias pela teoria marxiana parece possivel. Hoje, contudo, apenas
raramente se considera que o mesmo desenvolvimento deve ser 20 mesmo
tempo, também no sentido da existéncia humana, uma preparagao para
o »reino da liberdade«, que se o desenvolvimento que conduz até ele
nao promover uma tal qualidade do ser humano, também nio pode ser
completamente ultrapassada a base econdémica dos ut6picos.

Isso, contudo, ocorre justamente no processo corretamente
entendido da realizacio da generidade. O que antes denominamos
diferentes niveis na
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gesellschaftlich entwickelnden Gattungsmaligkeit genannt haben, zeigt
hier seine wahre ontologische Physiognomie. Es erweist sich nidmlich,
daB3 fast von Anfang an — besonders in Krisenzeiten — die von uns
geschilderten Niveauunterschiede in der GattungsmiBigkeit sich immer
wieder bis zu dieser Stufe hinaufdringen. Bestimmte Formen der
Philosophie und besonders der Kunst (man denke an die im allgemeinen
noch immer selten verstandene Form der Tragddie) wiren unmdoglich
entstanden und permanent wirksam geblieben, bestimmte, durch ihre
Lebensfuhrung dauernd einfluBreiche Personlichkeiten hitten nie
derartige Ausstrahlungskrifte gewinnen kénnen, wenn in ihren gelebten
oder gestalteten Taten diese Bezichung des Menchen zur personlich
cigenen GattungsmiBigkeit nicht zum Ausdruck gekommen wire. Bisher
allerdings vorwiegend als Ausnahmen. Aber als Ausnahmen, die gerade
als solche beispielgebend geschichtlich wirkten, wihrend neben ihnen das
normal-moralische GattungsmiBige zur Wesenlosigkeit zu verblassen, in
Vergessenheit zu geraten scheint. Man denke bei Sophokles an den sehr
bewulit gestalteten Kontrast von Antigone und Ismene; an Jesus von
Nazareth im Gesprich mit dem reichen Jungling; an die Brutuslegende, die
trotz historischer Widerlegungen nicht auszurotten ist; an die verzweifelten
Worte Hamlets: »Die Zeit ist aus den Fugen; Schmach und Gram, Dal3
ich zur Welt, sie einzurichten, kam« an die Wirkung von Napoleons
Lebenslauf bei Stendhal und Balzac, bei Tolstoi und Dostojewski usw,
usw.

Wer die Weltgeschichte der lange Zeiten hindurch lebendigen
Wirkung von grofler Kunst, gro3en Personlichkeiten, gro3er Philosophie
etc. aufmerksam studiert, wer daraus zu entnehmen imstande ist, welches
Niveaudes Personlichkeitswerdens der Menschenihnen eine dauernde Stelle
im Gedichtnis des Menchengeschlechts tiber seine Vorgeschichte verleiht,
wird klar sehen, daf3 es sich dabei vor allem um einen Klirungsprozef in
der Hoherentwicklung der eigenen GattungsmiBigkeit handelt. Das muf3
natiirlich gleichfalls in einer nichtteleologischen prozessierenden Weise
verstanden werden. Einerseits missen solche Erscheinungen keineswegs
blof3 positiven Charakters sein; zutiefst Problematisches (Don Quixote),
ja selbst Aufgipfelungen von wichtigen, die GattungsmiBigkeit in
negativer Weise berthrenden Ziigen (Tartuffe) konnen im Bewul3tsein der
Nachwelt eine weitverbreitete, man kénnte sagen, Sprichwortlichkeit des
Bekanntseins und des ideologischen Wirkens erlangen; auch menschliche
Negativititen konnen, infolge ihres Niveaus in ihrer Art im Bild der
Menschen von ihrer eigenen Entfaltung zur Gattungsmaligkeit wirksam
werden. Andererseits ist dieses Gedachtnis der Menschengattung nicht
nur Moment eines groBen Prozesses, sondern, darin eingebettet, selbst
prozessierenden Charakters.
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generidade que se desenvolve socialmente mostra aqui sua verdadeira
fisionomia ontologica. Demonstra-se que as diferencas de niveis da
generidade descritas por nos, quase desde o inicio, — especialmente em
épocas de crise — levam a este patamar. Determinadas formas de filosofia
e particularmente da arte (pense-se na forma da tragédia, em geral ainda
raramente compreendida) nao teriam possibilidade de surgir e continuar
permanentemente operantes; certas personalidades, cujo comportamento
de vida exerceu uma influéncia duradoura, nao poderiam jamais ter
obtido tal for¢a de irradiagao se, em seus atos vividos ou representados,
nao se expressasse essa relacio do ser humano com sua prépria, pessoal,
generidade. Até agora, todavia, predominantemente como exce¢oes. Mas,
como exce¢oes, todavia, operam histérico-exemplarmente precisamente
como tais, enquanto ao seu lado a generidade moral-normal se desvanece
na caréncia de esséncia?, parece cair no esquecimento. Pense-se no contraste
muito conscientemente figurado por Séfocles entre Antigona e Isménia;
em Jesus de Nazaré no didlogo com o jovem rico; na lenda de Brutus, que
apesar da refutagao histérica, nao ¢ erradicada; nas desesperadas palavras
de Hamlet: »O tempo se esvai; desgraca e aflicdo que eu venha ao mundo
para ordena-lo; o efeito do curso de vida de Napoleao sobre Stendhal e
Balzac, sobre Tolstoi e Dostoievsk, e assim por diante, e assim por diante.

Aquele que estuda atentamente os grandes periodos da histéria
universal através do efeito vivo da grande arte, das grandes personalidades,
da grande filosofia, etc., aquele que é capaz de inferir dai qual o nivel do
tornar-se-personalidade do ser humano lhe confere um lugar duradouro
na memoria da humanidade de sua histéria anterior, vera claramente que
se trata acima de tudo de um processo de elucidaciao no desenvolvimento
ascendente de sua propria generidade. Isto, naturalmente deve, igualmente,
ser compreendido como um processo nao teleoldgico. Por um lado, tais
fenémenos nao devem, de maneira alguma, obrigatoriamente ser de um
carater positivo; o mais profundamente problematicos (D. Quixote) ou
mesmo em seu ponto culminante (Tartufo) portadores de importantes
tracos negativos para a generidade, podem, na consciéncia da posteridade,
se tornar, digamos, proverbial do ser conhecido e alcancar efeitos
ideoldgicos; também negatividades humanas podem afetar, segundo seu
nivel, segundo seu tipo, a imagem que os seres humanos fazem do seu
proéprio desdobramento para a generidade. Por outro lado, essa memoria
do género humano, niao é apenas momento de um grande processo, mas
¢, nele embutido, de um carater autoprocessual.

a {Nota da traducio} »Wesenlosigkeit, além de »caréncia de esséncia«, opgio adotada, também
»caréncia de ser« seria possivel. Monville preferiu »inconsistance« (p. 116); Scarponi, »insussistenza«
(p- 75); e Vaisman »perda de esséncia« (p. 112).
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Je nach den Inhalten des Dringens einer Gegenwart ihren
widerspruchsvoll perspektivischen Zukunftstendenzen entgegen, kénnen
solche Gestalten verschwinden und wieder auftauchen. (Man denke
daran, wie etwa Homer im Zeitalter des Feudalismus als ideologisch
wirkende Kraft fur Jahrhunderte von Vergil verdringt wurde, um erst im
anfinglichen Kapitalismus seinerseits diesen zu verdringen.)

Die Wichtigkeit solcher Prozesse der radikalen Uberwindung
ciner jeden Stummheit der GattungsmaBigkeit des Prozesses kann kaum
tberschitzt werden. Ein Hauptmotiv in der Vulgarisierung des Marxismus,
die so viel dazu beigetragen hat, dal3 sein Einfluf3 als universelle Lehre
der Menschheitsentwicklung verlorenging, war gerade die mechanistische
Auffassung einer jeden Ideologie als blo3 »naturnotwendiges Produkt«
der jeweiligen 6konomischen Verhiltnisse. Dal3 die meisten inneren
Oppositionen dagegen zu ihrer burgerlich-erkenntnistheoretischen
»Verselbstindigung« fithrten (Max Adler etc.), konnte natirlich keinen
Ausweg aus dieser ontologischen Sackgasse zeigen. Denn nur eine
unbefangene Analyse des spezifisch Neuen am gesellschaftlichen Sein
jeder Naturhaftigkeit gegeniiber ist imstande, zum wahren Seinsbestand
vorzudringen. Die Kritik der vulgarmarxistischen»Orthodoxie«inder Frage
der Verursachung im allgemeinen ist dazu die unerldBliche Voraussetzung,
Es ist namlich einfach ein mechanisch-naturalistisches Vorurteil, als wirde
die Verursachung eines Gegenstandkomplexes durch einen anderen dem
Verursachenden eine allseitige, wertbehaftete Seinstiberlegenheit verleihen
koénnen. BloBe Verursachung kann tberhaupt nie ein Wertverhaltnis
schaffen, selbst wenn das jeweilige konkrete kausale Verhiltnis von
Ursache und Wirkung eine gesellschaftlich notwendige Permanenz zeigt
(so Okonomie und Uberbau). Erst in der primitiven religiésen Ideologie,
in der die Menschen das von ihnen selbst Geschaffene transzendenten
Michten zuschreiben, entsteht eine solche, vollig unbegrindbare
Werthierarchie zwischen Schopfer und Geschopf, die auf verschiedenen
Wegen bis in den Vulgirmaterialismus weiterzuwirken vermochte. Eine
solche Auslegung der unaufthebbaren faktischen Seinsprioritit der Ursache
vor dem Verursachten, also hier der Basis vor dem Uberbau, ist so nichts
weiter als eine anthropomorphisierend falsche, verzerrende Ubertragung
bestimmter primitiver teleologischer Entstellungen auf die Beschaffenheit
des gesellschaftlichen Seins. Die materialistische Kritik der auf den Kopf
gestellten religiosen Ontologien — der »Schopfer, als die Projektion des
arbeitenden Menschen im Verhiltnis zum Produkt seiner Tatigkeit —
hatte als Kritik eine héchst beschrinkte historische Berechtigung, mufite
aber, wie Engels in seiner Spitzeit immer wieder zu zeigen versuchte, bei
der Untersuchung gesellschaftlicher Probleme in theoretische Sackgassen
fihren. Es ist also unerlal3-

PROLEGOMENOS 74

De acordo com os conteidos dos impulsos do presente as suas
perspectivadas tendéncias futuras plenas de contradicao, tais figuras podem
desaparecer, ¢ novamente, emergir. (Pense-se em como, por exemplo,
Homero na época do feudalismo foi substituido por séculos como forca
ideoldgica operante para Virgilio para, apenas no capitalismo nascente,
port sua vez, o substituir.)

A importancia de tais processos da radical ultrapassagem de todo
mutismo da generidade dos processos de maneira alguma pode ser
exagerada. Uma das razdes principais da vulgarizacao do marxismo, que
tanto contribuiu para a perda da sua influéncia como teoria universal do
desenvolvimento humano, foi precisamente a visio mecanicista segundo
a qual toda ideologia seria apenas o »produto natural necessario« das
respectivas relagdes economicas. Desde que a maior parte das oposicdes
internas a isto conduziu a sua »autonomizagiao« burguesa-gnosioldgica
(Max Adler etc.), nao poderiam, naturalmente, apresentar qualquer
saida a esse beco-se-saida ontolégico. Apenas uma analise imparcial do
especificamente novo no ser social ante toda naturalidade ¢é capaz de
penetrar no verdadeiro estado de ser. A critica, em geral, da »ortodoxia«
marxista vulgar na questdo da causagao ¢, por isso um pressuposto
imperativo. Para ser preciso, ¢ um simples preconceito naturalista-
mecanicista de que a causa¢ao de um complexo de objeto para com outro
possa conferir, ao causador, uma multifacética, valorativa superioridade de
ser. A mera causa¢ao jamais pode, absolutamente, criar qualquer relacio
de valor, mesmo quando a respectiva relagao concreta de causa e efeito
mostra uma permanéncia socialmente necessaria (assim como economia
e superestrutura). Apenas na ideologia religiosa primitiva, em que o seres
humanos atribuem a poderes transcendentais o que eles mesmos criaram,
surge uma tal completamente infundada hierarquia entre criador e criatura
que, por caminhos diversos, conseguiu penetrar até no materialismo vulgar.
Uma tal interpretacao da prioridade ontoldgica, inexoravel e de fato, assim,
aqui, da base para com a superestrutura, da causa para com o causado, nada
mais ¢ do que uma transferéncia distorcida, antropomorfizadoramente
falsa, de determinadas distor¢oes teoldgicas primitivas a qualidade do ser
social. A critica materialista as ontologias religiosas que estio de cabeca
para baixo — o »criador« como projecao do ser humano que trabalha em
relagao ao produto de sua atividade — teve, como critica, uma legitimidade
histérica muitissima limitada e, deve, todavia, como Engels em seus tltimos
anos tentou mostrar repetidamente, conduzir a investigagao de problemas
sociais a becos-se-saida teoricos. E, portanto, indis-
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lich, ein jedes so entstehende Notwendigkeitsprinzip fiir die Gesellschaft
von vornherein sehr kritisch zu betrachten.

Diese Krittk mufl bei der grundlegenden Bedeutung der
Teleologisches setzenden Alternativentscheidungen anfangen. Freilich
mul} stets in Betracht gezogen werden, daf} diese auch nur Kausalreihen
in Bewegung setzen kénnen, so dal3 oft anderes mehr oder weniger als
teleologisch gesetzt, real entsteht. Marx hat deshalb ‘'mmer recht gehabt,
wenn er diesen ontologischen Charakter der Okonomie betonte und keine
Fetischisierung ihrer real fundierenden Beschaffenheit zugab; und zwar
nicht nur in der »Vorgeschichte« der Menschheit, sondern auch darin, dafl
in der wirklichen Menschheitsgeschichte das »Reich der Freiheit... nur auf
jenem Reich der Notwendigkeit (d. h. der Okonomie — G. L..) als seiner
Basis aufblihen kann«.?

All dies muf3 einleitend zur wahren Problemlage vorausgeschickt
werden. Denn in der Geschichte der Okonomie zeigt Marx jene Seinsbasis
auf, die das hier geschilderte radikal neue Verhaltnis der GattungsmiBigkeit
zu ihren Exemplaren real hervorbringt. Diese neue Entwicklungsweise ist
von Anfang an in Wirkung: wihrend die Tiere stets in ihrem gesamten
Sein und unmittelbar Exemplare je einer Gattung sind, ist die menschliche
Gattung von Anfang an auf Stimme zerstiickelt. Die Herdentiere sind
als Herdentiere ebenso unmittelbare Gattungsexemplare wie die nicht in
Herden vereinten. Der Stamm bildet aber einen nicht stummen Komplex
des wirksamen GattungsbewuBtseins in den Menschen aus, worin fiir lange
Zeiten ein ganzes oder partielles Leugnen der nicht Stammesangehérigen
mitenthalten ist (Kannibalismus). Mit der allgemeinen Integration
der Menschheit in Nationen etc. werden diese nicht mehtr stummen
Gattungsobjektivationen immer gréfer, ohne das AusschlieBen der
auflerhalb Stehenden aus der Menschengattung ganz aufzuheben
(Hellenen und Barbaren, Wei3e und »Farbige« etc.). Und selbst wenn der
Integrationsproze der Okonomie bis zum Weltmarkt fortgeschritten
ist, bleibt als unmittelbar praktisch wirksam die Gattungsmifigkeit der
Nation, ja der Nationalititen etc. weiter bestehen. Allerdings hat sich
— freilich lange Zeit rein ideologisch — eine gedoppelte Auffassung
der GattungsmalBigkeit entwickelt, wobei die eigentliche Einheit der
Menschengattung nur einen gedanklichen, praktisch zumeist weitgehend
wirkungslosen Hintergrund zur sozial-praktisch  funktionierenden
bildet. Auch von diesem Standpunkt ist also die umfassende nicht mehr
stumme menschliche Gattungsmaligkeit ein allmihlich, widerspruchsvoll
wirkender Prozef3, dartiber hinaus eine, allerdings an

a {30} Marx: Kapital, IIT/1II, S. 355.
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pensavel considerar, desde o inicio, muito criticamente todo principio de
necessidade para a sociedade assim surgido.

Essa critica tem de comegar pelo significado fundante das decisoes
alternativas que poem a teleologia. Claro, deve-se sempre ter em
consideracao que estas apenas podem por em movimento séries causais,
por isso, com frequéncia realmente surge algo mais ou menos diferente
do teleologicamente posto. E por isso que Marx sempre teve razio ao
enfatizar este carater ontologico da economia e nio admitiu qualquer
fetichizacao de sua real qualidade fundante; e nao apenas na »pré-historia«
da humanidade, mas também em que, na histéria real da humanidade, o
»reino da liberdade (...) apenas pode florescer daquele reino da necessidade
(isto ¢é, da economia — G.L..) como sua base.«

Tudo isso dever ser antecipado preliminarmente para salvaguardar
a situagao do problema. Pois, na histéria da economia, Marx mostra
aquela base ontoldgica que realmente produz a relagao radicalmente nova
aqui descrita da generidade com seus exemplares. Este novo modo de
desenvolvimento estd em operagao desde o inicio: enquanto os animais
sempre permanecem no seu ser como um todo e um exemplar imediato
de seu género, o género humano, desde o inicio, é desmembrado em
tribos. Os animais gregarios sio, enquanto animais gregarios, imediato
exemplar do género, do mesmo modo pelo qual sio aqueles ndo unidos
em rebanhos. A tribo, contudo, constitui um complexo nao mudo da
consciéncia genérica operante nos seres humanos, na qual, por longo
tempo, ha uma negacio total ou parcial do pertencimento como membro
a tribo (canibalismo). Com a integracao geral da humanidade em nagdes,
etc., essas objetivacbes do género nao mais mudo tornam-se sempre
maiores, sem superar de todo toda exclusao daqueles que estao fora do
género humano (helenos e »barbaros«, brancos e »de cor, etc.). E mesmo
quando esse processo de integra¢ao da economia avangou até o mercado
mundial, a generidade da na¢do, mesmo a da nacionalidade etc., persiste
como imediata e praticamente operante Todavia se desenvolveu uma dupla
visao de generidade — puramente ideolégica, por muito tempo — pela
qual a real unidade do género humano constitui apenas um pano de fundo
no pensamento, quase sem qualquer efeito pratico sobre o que funcionava
pratico-socialmente. Também desse ponto de vista, portanto, a abrangente
nao mais muda generidade humana é um operante processo gradual, pleno
de contradi¢ao, além disso uma tendéncia, ainda que uma de

a {30} Marx: O Capital, Livro III, tomo II, Nova Cultural, Sio Paulo, 1986, p. 273.
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Starke zunehmende, Tendenz; oft blol3 eine nie wirkliche in Praxis
umgesetzte sozialmoralische Forderung. Das Aufhéren der Vorgeschichte
setzt mithin die Entstehung einer realen 6konomischen Basis auch in
dieser Hinsicht voraus.

Schon hier zeigt sich ein wesentlich neuer Zug der nicht mehr
stummen GattungsmiBigkeit der stummen gegeniber. Diese ist
biologisch fundiert, wirkt sich deshalb unmittelbar, ohne ein vermittelndes
BewuBltsein zu bendtigen, aus. Die menschliche GattungsmaBigkeit
hebt diese Unmittelbarkeit von Anfang an auf, braucht deshalb immer
bewulitseinsmiflige Vermittlungsakte, um Gberhaupt funktionieren
zu kénnen. Diese Loslosung des neuen Seins von der naturhaften
Gegenstindlichkeit ist von Anfang an vorhanden. Selbst das
geringfiigigste Arbeitsmittel, Arbeitsprodukt etc. hat bereits ein wesentlich
gesellschaftliches Sein. Sobald es, aus welchen Griinden immer, diese
seine Funktion verliert, sinkt es in eine bloBe Naturhaftigkeit zurtick.*
Beim Menschen selbst ist der Sprung, von Arbeit und Sprechen vermittelt,
tber die stumme (blof3 biologische) GattungsmiBigkeit hinaus, nicht mehr
rickgingig zu machen.

Das bedeutet freilich nicht, daf3 seine echte, nicht mehr stumme
GattungsmaBigkeit mit diesem Sprung gerade seinsmiflig mehr als der
Einsatz eines nunmehr unauthaltsamen, allerdings hchst ungleichmifigen
Prozesses wire; eines Prozesses, dessen unauthebbares Fundament gerade
die Entwicklungder Okonomiebildet. Umunsdabeiunserem gegenwirtigen
Problem der GattungsmifBigkeit konkreter zu nihern, missen wir uns
dem Problemkomplex, den Marx das Zurtickweichen der Naturschranken
nannte, wieder zuwenden. Bei der Behandlung der Frage, wie aus der
noch naturhaften Einzelheit der menschlichen Gattungsexemplare die
Individualitat entstand, haben wir uns bereits auf Marx berufen, der
die kapitalistische, die am ausgesprochensten gesellschaftliche Form der
bisherigen Entwicklung der Klassengesellschaften damit charakterisierte,
daB3 in ihr die Bezichung des einzelnen Menschen zur Gesellschaft eine
zufillige geworden ist. Der spezifische, fiir uns hier wesentliche Sinn
dieser Feststellung wird erst durch die von Marx aufgezeigten sozialen
Kontraste ganz deutlich. Marx hebt den Gegensatz zum fritheren
Entwicklungsstadium so hervor: in dieser Vergesellschaftung »tritt ein
Unterschied heraus zwischen dem Leben jedes Individuums, soweit es
personlich ist und insofern es unter irgendeinen Zweig der Arbeit und die
dazu gehoérigen Bedingungen subsumiert ist... Im Stand (mehr noch im
Stamm) ist dies noch verdeckt, z. B. ein Adliger bleibt stets ein Adliger,

a {31} Ebd, L, S. 145/6.
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intensidade crescente; com frequéncia meramente uma exigéncia jamais
realmente posta moral-socialmente na praxis. O término da pré-histéria
pressupOe, também, o surgimento, em tal sentido, de uma base economica
real. O fim da pré-historia, portanto, pressupde o surgimento de uma base
econdmica real também nesse aspecto.

Mostra-se, ja aqui, um trago essencialmente novo da generidade
nao mais muda ante a muda. Esta, é biologicamente fundada, por isso
opera diretamente, sem necessitar de qualquer mediacao da consciéncia. A
generidade humana supera esta imediaticidade desde seu inicio, necessita
por isso dos atos de mediagdo conscientes para simplesmente poder
funcionar. Esse afastamento do novo ser da generidade natural ¢ existente
desde o inicio. Mesmo o mais insignificante meio de trabalho, produto do
trabalho, etc. ja tem um ser essencialmente social. Logo que perca essa
sua fungao, por qualquer razao, cai sempre de volta na mera naturalidade.?
No préprio ser humano, o salto, mediado pelo trabalho e pela linguagem,
para além da generalidade muda (meramente bioldgica), nao pode mais
ser revertido.

Claro, isso nao significa que sua generidade auténtica, nao mais muda,
com este salto seja mais, justamente ontologicamente, do que a entrada de
um processo a partir de agora inexoravel, admissivelmente um processo
altamente desigual; um processo cujo fundamento insuprimivel constitui
justamente o desenvolvimento da economia. E, para que nos aproximemos
mais concretamente de nosso presente problema da generidade, devemos
novamente nos voltar ao complexo de problema que Marx denominou de
afastamento das barreiras naturais. No tratamento da questao de como a
partir da singularidade ainda natural surge o exemplar humano do género,
a individualidade, nos referimos ja a Marx que caracterizou o capitalismo
como a forma social mais pronunciada do desenvolvimento da sociedade
de classe até o presente, que, nela, a relagao do ser humano singular com a
sociedade se tornou casual. O sentido especifico, para nds aqui essencial,
dessa constatagao, apenas se torna de todo claro através dos contrastes
sociais assinalados por Marx. Marx enfatiza a oposi¢do com 0s estagios
anteriores de desenvolvimento da seguinte maneira: nesta socializagao
»surge uma diferenca entre a vida de cada individuo, na medida em que é
pessoal e na medida em que é subsumido sob qualquer ramo de trabalho
e sob as condi¢bes que dele fazem parte (...) No estamento (mais ainda
na tribo) isso ainda fica encoberto, por exemplo, um nobre ¢ sempre um
nobre,

a {31}Marx e Engels: A ideologia alemi. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 166-8.
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cin Roturier stets ein Roturier, abgesechen von seinen sonstigen
Verhiltnissen, eine von seiner Individualitit unzertrennliche Qualitat«.

Wenn wir in friheren Betrachtungen auf die gesellschaftlich
zufilligen Momente in der Entstehung der menschlichen Personlichkeit
ein grofles Gewicht legten, so war schon dort diese Entwicklungstendenz
unser Leitfaden. Hier, wo die gesellschaftliche Verbindung von
O6konomischer Basis und Personlichkeit als soziale und einzelmenschliche
Form der Lebensfiihrung in den Mittelpunkt unseres Interesses gertickt
ist, wird uns deutlich, daf3 die fritheren, durch die damals herrschende
Okonomie bestimmten sozialen Gliederungen der Gesellschaft (Stand
etc.) dem Einzelmenschen gesellschaftlich reale Vermittlungen zu seiner
aktuellen und eigenen Gattungsmaligkeit objektiv darbieten (man denke
auch an die Kasten, an die gesellschaftliche Lage der Polisbtirger, an den
Adel etc.); wihrend der Einzelmensch im Kapitalismus ohne derartige
gesellschaftliche Vermittlungen mit dieser seiner GattungsmalBigkeit
direkt konfrontiert wird. Nattrlich bedeutet das keineswegs eine soziale
Gleichheit. Den Kontrast von reich und arm betont der Kapitalismus noch
schirfer, noch folgenreicher als jede frihere 6konomische Formation.
Aber gerade vom Gesichtspunkt unseres Problems geschieht doch ein
Autheben der friheren Seinsvermittlungen: ein verarmter Adeliger gehort
weiter zum Adel, ein verarmter Kapitalist hort auf, Kapitalist zu sein usw.
Wenn wir nun diese 6konomisch bestimmten Lebensgrundlagen in den
Mittelpunkt riicken, so tun wir es, um deutlicher zu machen, daf3 mit dieser
Verinderung in der Qualitit der Klassengliederung eben jene sozialen
Vermittlungen (bezichungsweise ihr Fehlen) zur Wirkung gelangen, die
den Weg des Einzelmenschen zu Individualitit und damit in beiden Fallen
in verschiedener Weise zur GattungsmalBigkeit bestimmt haben. Diese von
Marx hervorgehobene Unterscheidung ist also primir und in seinsmal3ig
ausschlaggebender Weise 6konomisch fundiert.

Die Erkenntnis solcher Zusammenhinge zwischen Basis und
Ideologic ist aber fiir uns auch rein methodologisch bedeutsam. Eben
weil, wie wir oft gezeigt haben, die die Okonomie praktisch fundierenden
Kausalrelhen nichts Teleologlsches in ihren unmittelbaren, seinsméBigen
Auswirkungen enthalten, wire es ontologisch falsch, vereinfachend
(vulgarisierend) zu sagen: diese 6konomische Entwicklung produziert die
Individualitat als Lebensform der Menschen, die Individualitit sei also
cinfach ihr direktes Produkt. Schon rein kausal betrachtet stimmt das
nicht.

a {32} MEGA 1/5, S. 65.
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um roturier continua um roturier, abstracao feita de suas demais relagoes; é
uma qualidade inseparavel de sua individualidade.«*

Quando, em nossas consideragdes anteriores, pusemos grande
peso nos momentos socialmente casuais no surgimento da personalidade
humana, nosso /litmotiv ja era essa tendéncia de desenvolvimento. Aqui,
onde se deslocou para o centro do nosso interesse a ligagao entre a base
econdmicaeapersonalidade como formasocial e humano-singular de modo
de vida, torna-se nitido para nds que as organizacOes socials anteriores,
determinadas pela economia dominante de cada época (estamentos,
etc.), apresentavam ao ser humano singular media¢Ges objetivas com sua
propria e atual generidade (pense-se também nas castas, na situa¢ao social
do cidadao da pélis, na nobreza, etc.); enquanto o ser humano singular
no capitalismo, sem tais mediagdes sociais, ¢ confrontado diretamente
com sua generidade. Naturalmente, isto de maneira alguma significa
qualquer igualdade social. O contraste entre rico e pobre ¢é realcado pelo
capitalismo mais intensamente e com mais consequéncias que em todas
as formagOes econémicas anteriores. Mas, justamente do ponto de vista
do nosso problema, tem lugar uma superacio das media¢Ges ontoldgicas
anteriores: um nobre empobrecido ainda pertence a nobreza, um capitalista
empobrecido deixa de ser capitalista, e assim por diante. Ao movermos,
agora, a0 ponto central estas bases da vida economicamente determinadas,
o fazemos para tornar mais nitido que, com essa altera¢ao na qualidade da
organizacao das classes, alcancam efeito aquelas mediagdes (ou entao sua
falta) que tém determinado o percurso do ser humano singular para a
individualidade e, com isso, em ambos os casos de modo diferente, para a
generidade. Essa dlferencmgao sublinhada por Marx ¢, portanto, primaria
e de modo ontologicamente decisivo, economicamente fundada.

Todavia, o conhecimento de tais conexdes entre base e ideologia
¢, para nos, também puramente metodologicamente 51gnlﬁcatlva Como
temos mostrado com frequéncia, as cadeias causais que na pratica fundam
a economia niao contém teleologias em suas tepercussoes imediatas,
ontoldgicas; seria ontologicamente falso dizer simplificando (vulgarizando):
este desenvolvimento econémico produz a individualidade como forma
de vida dos seres humanos, a individualidade ¢, portanto, simplesmente
seu produto direto. Mesmo considerado puramente causalmente, nao ¢
correto.

a {32} Marx ¢ Engels: A ideologia alema. Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 64-5.
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Die kausalen Auswirkungen der Okonomie konnten allerdings die
friher bestehende Klassengliederung zerstéren und damit die Existenz
der frither unbeschrinkt wirkenden gesellschaftlichen Vermittlungen
gesellschaftlich aufheben. Sie haben aber damit blo} die Zufilligkeit im
gattungsmafBigen Verhiltnis des Einzelmenschen zur Gesamtgesellschaft
zu einer objektiven unausweichlichen Seinsform erhoben: an die Stelle der
friheren, héchst konkret, wirkenden Vermittlung ist eine an sich leere
Zufilligkeit getreten. In dieser Konfrontation wird der Einzelmensch
ciner solchen Gesellschaft dazu veranlaB3t, diesen objektiven Tatbestand
vom Standpunkt des »Was tun ?« innerhalb seiner eigenen Lebensfithrung
in eine Frage zu verwandeln, die er seinen Lebensbediirfnissen,
Lebensinteressen und Lebensfihigkeiten entsprechend, ja bis zu gewissem
Grade, bei Strafe des Untergangs, praktisch und oft auch theoretisch zu
beantworten hat. Die Notwendigkeit der 6konomischen Entwicklung hat
dementsprechend den Menschen vor einen tief problematischen Hiatus
in seiner Lebensfihrung, vor das Problem der Zufilligkeit der eigenen
gattungsmalBigen Existenz gestellt. Und so sehr der objektive Spielraum
der praktisch realisierbaren Antworten 6konomisch umgrenzt ist, so
wenig kann die Zufilligkeit der einzelnen Antworten — innerhalb dieses
Spielraums — aufgehoben werden. Die 6konomische Entwicklung kann
diese Zufilligkeit zur objektiven Basis einer jeden einzelmenschlichen Praxis
machen. Sie mit dem neuen Inhalt einer selbstgesetzten GattungsmiBigkeit
in der Lebensfihrung der Menschen erfillen und so autheben, kann aber
nur die Praxis, das Denken und Handeln der Menschen selbst.

Aus der Herrschaft der Kausalitit in dem von teleologischen
Einzelsetzungen unmittelbar in Gang gesetzten objektiven Ablauf der
Gesellschaft, ist der Zufall unmoglich eliminierbar. Wahrend jedoch
im Gebiet der 6konomischen Prozesse selbst diese Zufilligkeiten sich
tendenziell wechselseitig autheben und sich zu einer herrschenden
tendenziellen Einheit des Gesamtprozesses synthetisieren kénnen (man
denke etwa an den Markt), wirkt sich auf der Stufe des Alltagslebens
ein derartiges, automatisch wirkendes Ausgleichsprinzip weit schwicher
aus. Marx hat diesen Unterschied klar gesehen, in seinen historischen
Studien meistens groBartig herausgestellt und auch sonst nie aus seinem
Gesichtskreis vetloren. So schreibt er Uber die Pariser Kommune an
Kugelmann: »Die Weltgeschichte wire allerdings sehr bequem zu machen,
wenn der Kampf nur unter der Bedingung unfehlbar ginstiger Chancen
aufgenommen wiurde. Sie wire andererseits sehr mystischer Natur, wenn
ufilligkeiten> keine Rolle spielten. Diese Zufalligkeiten fallen natiirlich
selbst in den allgemeinen Gang der Entwicklung und werden durch
andere Zufilligkeiten wieder kompensiert. Aber Beschleunigung und
Verzogerung sind sehr von solchen Zufilligkeiten> abhingig, unter denen
auch
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As repercussoes causais da economia puderam, de fato, destruir
a organizacao de classes anteriormente existente e, com isso, superar
socialmente a existéncia de mediagdes sociais que antes operavam
irrestritamente. Elas, todavia, com isso, meramente elevaram a mera
casualidade na relagdo genérica entre o ser humano singular e sociedade
como um todo a uma forma de ser objetivamente inescapavel: no lugar
da operante mediacao anterior, altamente concreta, ¢ colocada uma
casualidade em si vazia. Nesta confrontagdo o ser humano singular de
uma tal sociedade ¢é levado a transformar esse estado de coisa objetivo,
do ponto de vista de »o que fazer? « no interior de seu préprio modo de
vida, numa questao em que ele, em correspondéncia as suas necessidades,
interesses e capacidades de vida, tem de responder, até certo grau, sob pena
de ruina, na pratica e com frequéncia também teoricamente. A necessidade
do desenvolvimento econdémico colocou, correspondentemente, o ser
humano ante um hiato profundamente problematico em seu modo de
vida, ante o problema da casualidade da sua propria existéncia genérica
E, quanto mais o espago objetivo de manobra das respostas na pratica
realizdveis seja economicamente delimitado, tanto menos pode ser
superada — no interior desses espagos de manobra — a casualidade das
respostas singulares. O desenvolvimento economico pode fazer desta
casualidade a base objetiva de qualquer praxis do ser humano-singular.
Preenché-la com o novo conteudo de uma generidade autoposta no modo
de vida dos seres humanos e, portanto, supera-la, pode, contudo, apenas a
praxis, o pensamento ¢ agao dos proprios seres humanos.

A partir do dominio da causalidade no curso objetivo da sociedade,
imediatamente posto em andamento pelas posn;oes teleoldgicas singulares,
é nnposswel eliminar o acaso. Enquanto na propria esfera do processo
econémico estas casualidades tendencialmente podem mutuamente
se superar e podem se sintetizar em unidade tendencial dominante do
processo como um todo (pense-se, por exemplo, no mercado), no
patamar da vida cotidiana um tal principio equalizador, automaticamente
operante, tem um efeito muito mais fraco. Marx enxergou com clareza
esta diferenca, usualmente a sublinhou brilhantemente em seus estudos
histéricos e jamais a perdeu de vista. Assim, escreve ele a Kugelmann
sobre a Comuna de Paris: »A histéria mundial seria na verdade muito
facil de fazer-se se a luta fosse empreendida apenas em condi¢des nas
quais as possibilidades fossem infalivelmente favoraveis. Seria, por outro
lado, coisa muito mistica, se as «casualidades» nao desempenhassem papel
algum. Essas casualidades mesmas caem naturalmente nos curso geral
do desenvolvimento e sao compensadas outras vezes por novas outras
casualidades. Mas a aceleracao e o atraso sio muito dependentes de tais
«casualidades» que.
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der Zufall des Charakters der Leute, die zuerst an der Spitze der Bewegung
stehen, figuriert.«® Es ist hier wichtig, daran festzuhalten, dall Marx zwar
fir den objektiven Gesamtprozel3 das Sich-gegenseitig-Kompensieren der
Zufilligkeiten zugibt, jedoch bereits sein Tempo, seine Etappen, vor allem
aber die Qualitit der jeweiligen Fihrer als einer unaufhebbaren Zufilligkeit
unterworfen auffaf3t. Die Differenzierung der Methode des notwendigen
Ablaufs der Entwicklung je nach dem gesellschaftlichen Charakter des
betreffenden Teils der Gesamtheit muf3 um so mehr richtig verstanden und
festgehalten werden, als gerade hier die doppelseitige Vulgarisierung des
Marxismus einzusetzen pflegt, einerseits als mechanischer Materialismus,
andererseits als Idealismus.

Engels, der nach dem Tode von Marx mit unermudlicher Energie die
Vulgarisierungstendenzen bekdmpft, gerit selbst gelegentlich in eine leicht
Milverstindnisse hervorrufende Lage. In einem Brief an Starkenburg
streift er dasselbe Problem, das wir eben in seiner Marxschen Fassung
kennengelernt haben. Er 16st auch die hier entstechenden Probleme
in der Hauptlinie dhnlich wie Marx. Doch wenn er im Endresultat
(Herrschaft Napoleons I, Entstehung des historischen Materialismus)
zu Polgerung gelangt, »dall der Mann sich jedesmal gefunden, sobald er
nétig warg, daf3 fur die Marxsche Lehre die Zeit bereits reif war »und sie
eben entdeckt werden muftec, biegt er von der Linie Marxens, von der
vorsichtig behandelten Tendenzartigkeit des historischen Ablaufs auf
diesem Niveau ab und proklamiert — ontologisch vereinfachend — cine
dem gesellschaftlichen Sein, mit Ausnahme der Okonomie im strengsten
Sinne, fremde, weil uberspannte Notwendigkeit. Denn es ist richtig,
dal in Ermangelung eines Napoleon Bonaparte das gesellschaftliche
Bediirfnis einen anderen General (etwa Moreau) zum Diktator gemacht
hitte. Noch schroffer gilt das fur den Marxismus selbst. Ob jedoch
dieser die »zufilligen« Fihigkeiten, die Bonaparte zu jener historischen
Figur machten, deren Einfluf} im ganzen XIX. Jahrhundert fihlbar blieb,
besessen hitte, kann mit Recht bezweifelt werden. Dal3 die Grundfragen
seiner Methode objektiv auf der Tagesordnung der geistigen Entwicklung
standen, ist sicher richtig, Aber in anderem Zusammenhang bezweifelt
der ecinzige reale Kandidat fiir den historischen »Ersatz« von Marx,
nimlich Engels selbst, ob er persénlich die Fahigkeiten gehabt hitte, das
Lebenswerk von Marx ohne ihn zu vollbringen. Hier machen tatsichlich
die Menschen ihre Geschichte selbst; auch wenn wir die reale Macht der
nicht von ihnen selbst gewihlten Umstinde einkalkulieren, kann

a {33} Marx: Briefe an Kugelmann, Berlin 1924, S. 878.
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incluem o «acaso do carater das pessoas que de inicio figuram a frente
do movimento.«® Aqui é importante constatar que Marx admite para
0 processo objetivo como um todo o compensar-se-reciproco das
casualidades, contudo, ja seu ritmo e suas etapas, antes de tudo, contudo,
a qualidade das respectivas liderancas, concebe como subordinada a uma
inexoravel casualidade. A diferenciacio do método do decurso necessatio
do desenvolvimento, ja segundo o carater social da parte concernente a
totalidade, deve ser muito mais corretamente compreendida e constatada,
pois, precisamente aqui, a dupla vulgarizacio do marxismo costuma se
inserir por um lado como materialismo mecanico, por outro lado, como
idealismo.

Engels que, apds a morte de Marx, combateu com infatigavel energia
as tendéncias vulgarizantes, se colocou, ele proprio, ocasionalmente, em
situacdo que facilmente condutora a mal-entendidos. Em uma carta a
Starkenburg, toca no mesmo problema que ha pouco conhecemos na
versao de Marx. Ele resolve o problema que aqui emerge similarmente
a Marx, em suas linhas principais. Todavia, quando do resultado final
(dominio de Napoledo I, surgimento do materialismo historico) alcanga
a conclusio de que »sempre se encontrou o homem quando se tornou
necessario«, que o tempo ja estava maduro para a doutrina marxista »e
ela #inha de ser descobertaq, se desvia da linha de Marx, da cautelosamente
tratada tendencialidade do decurso historico neste nivel e proclama —
simplificando ontologicamente — uma necessidade que ¢ estranha,
porque hipostasiada, ao ser social, excetuada a economia em seu sentido
mais estreito. Pois é correto que, na caréncia de um Napoleao Bonaparte,
a necessidade social teria feito ditador um outro general (por exemplo,
Moreau). Isso, ainda mais abruptamente, vale para o proprio marxismo.
Se, todavia, estes teriam possuido as capacidades »casuais« que fizeram
de Bonaparte aquela figura historica, cuja influéncia se manteve por
todo século 19, pode legitimamente ser duvidado. Que as questdes
fundamentais de seu método estavam objetivamente na ordem do dia
do desenvolvimento intelectual, certamente é correto. Mas, em outro
contexto, o unico candidato real como »substituto« histérico de Marx, a
saber, o proprio Engels, duvidou se, sem ele, teria tido as qualidades para
realizar a obra da vida de Marx. Aqui, de fato, os seres humanos fazem a
sua propria historia; também quando levamos em conta o poder real das
circunstancias nao escolhidas por eles préprios,

a {33} Marx: Carta a Kugelmann de 17 de abril de 1871, in Marx, O 18 Brumatio ¢ Cartas a
Kugelmann, Paz e Terra, 1%77, p- 293.
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hier keine dhnlich geartete notwendige wechselseitige Kompensation der
Zufilligkeiten stattfinden, wie auf dem Gebiet der im strengen Sinne
genommenen Okonomie selbst.?

Nur eine solche Einsichtin das qualitativ verschiedene Funktionieren
dieser beiden Schichten der gesellschaftlichen Praxis kann zu einer
ontologisch richtigen Anschauung tber das Verhiltnis von Freiheit und
Notwendigkeitimhistorischen Lebenslauf des Menchengeschlechts fithren.
Marx selbst hatin der von uns schon wiederholt herangezogenen Stelle iiber
das Verhiltnis des »Reichs der Freiheit« zum »Reich der Notwendigkeit«
dies klar ausgedriickt, indem er dieses als Basis von jenem bezeichnet
hat. Wenn jedoch in ihrem Wechselverhaltnis die Kategorienverhiltnisse
(vor allem Notwendigkeit, Zufilligkeit, Freiheit) nicht in ihrer simultanen
unzerreillbaren Verbundenheit und qualitativer Verschiedenheit begriffen
werden, so wird die Freiheit entweder zu einem der Normalentwicklung
transzendenten »Wunder« (Idealismus) oder zu einem zwangsldufigen
Produkt der Entwicklung (mechanischer Materialismus). In beiden
Fillen verschwindet jene reale, abwechslungsreiche, ungleichmiBige etc.
prozeBhafte Wechselbeziechung von Gleichartigkeit und Verschiedenheit,
von Gebundenheit und relativ selbsttitigem Wachstum zwischen beiden,
in deren Dialektik gerade der historische Charakter der menschlichen
GattungsmaBigkeit ihrem Wesen angemessen zum Ausdruck gelangt.

Da wir uns im folgenden Abschnitt, in einem breiteren
Zusammenhang, detaillierter, als hier méglich war, mit Wesen und sozialem
Funktionieren dieser Kategorien beschiftigen werden, begntigen wir uns
hier mit diesen Andeutungen tber diese Kategorienzusammenhinge, um
so mehr, als wir unsere Betrachtungen so gut wie ausschlieflich auf den
allerdings hochst wichtigen, jedoch nie allein wirksamen Komplex der
GattungsmiBigkeit zentrierten. Diese Betrachtungen abschlieBend mag
in kurzer Zusammenfassung noch wiederholt werden, dal3 im Prozel3
des Gesellschaftlichwerdens dieses unzertrennbaren Kategorienpaares
(Gattung-Einzelexemplar) wir gerade im Laufe des Authorens der
naturhaften Stummbheit eine dullerste Kompliziertheit im Gegensatze
zur urspringlichen Einfachheit beobachten konnten. Das hatte zur
Folge, dal3 dieser fiir die menschliche Existenz so elementare kategorielle
Zusammenhang, der auf dem Seinsniveau der organischen Natur,
allerdings stumm, ohne BewuB3theit der Gattungsexemplare, entscheidende
Verhiltnisse als selbstverstindliche regelnd funktioniert hat, hier, gerade

a {34} Marx-Engels: Ausgewihlte Briefe, MoskauLeningrad 1934, S. 412.
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aqui nao ocorre nenhuma compensa¢ao mutua similar das causalidades
como na esfera da propria economia tomada no sentido mais estrito.*

Apenas uma tal visao do funcionamento qualitativamente diferente
de ambos esses estratos da praxis social pode nos conduzir a uma correta
visdo ontologica sobre a relagao entre liberdade e necessidade no curso
de vida da humanidade. O préprio Marx, na passagem por nds ja varias
vezes citada acerca da relacio do »reino da liberdade« com o »reino da
necessidade«, expressa isto claramente quando denomina este como base
daquele. Todavia, se as inter-relagoes das relagdes categoriais (acima de
tudo, necessidade, casualidade e liberdade) nao forem compreendidas
em suas indissoluveis combinabilidades e, simultaneamente, em suas
diversidades qualitativas, a liberdade se transforma ou em um »milagre«
transcendente do desenvolvimento normal (idealismo) ou em um
inevitavel produto do desenvolvimento (materialismo mecanico). Em
ambos os casos, desaparece aquela real, variada, desigual, etc. inter-
relagao processual entre igualdade e diferenca, entre dependencialidade
e crescimento relativamente independente entre ambos, em cuja dialética
o carater historico da generidade humana alcangou, precisamente, a
expressao adequada a sua esséncia.

Ja que na proxima se¢do, em uma conexao mais ampla, detalhada,
do que até aqui foi possivel, nos ocuparemos da esséncia e fun¢ao social
destas categorias, aqui nos satisfaremos com estas indicagdes acerca dessas
conexdes categoriais, tanto mais que temos centrado quase exclusivamente
nossas consideragoes sobre o complexo, importantissimo e que jamais
opera isolado, da generidade. Podem-se concluir essas consideragoes em
breve resumo repetindo uma vez mais que, no processo do tornar-se-social,
neste par inseparavel de categorias (género-exemplar singular) pode-se
observar uma extraordinaria complexidade em oposi¢iao a simplicidade
originaria. Isto tem por consequéncia que essa conexao categorial tao
elementar para a existéncia humana que, no nivel de ser da natureza
organica, ainda que muda, evidentemente funcionava regulando relagdes
decisivas sem a conscienciosidade do exemplar do género, precisamente
aqui,

a {34} Marx-Engels: Ausgewihlte Briefe. Verlagsgenoss. Auslind, Moscou-Leningrado, 1934, p.
412.
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infolge seiner BewuB3theit, seiner damit tief verbundenen sich objektiv
steigernden Wichtigkeit, so gut wie nie eine angemessene gedankliche
Erfassung gesellschaftlich durchzusetzen vermochte.

Mit dem ersten Typus der unmittelbar falschen gedanklichen
Reaktionen auf das Gattungssein des Menchen haben wir bis jetzt in
unseren Anniherungsversuchen an das richtige Verhaltnis im wesentlichen
bereits abgerechnet; mit der Vorstellung, als sei die menschliche
Individualitit — in Wirklichkeit das Ergebnis eines sehr langwierigen
O6konomischen und darum auch gesellschaftlich-geschichtlichen Prozesses
— eine Urgegebenheit des menschlichen Seins tiberhaupt. Weshalb auch,
besonders in der neueren Zeit der Aberglaube weit verbreitet ist, als konnte
man erst davon ausgehend die komplizierten Zusammenhinge unseres
gesellschaftlichen Lebens angemessen auf den Begriff bringen. Es gentigt,
wenn wir dabei an die »action gratuite« von Gide, an die verschiedenen
Nuancen des Existentialismus erinnern; obwohl naturlich die Anfinge
einer solchen Seinseinstellung viel weiter zurtickliegen.

Marx hat bereits in den Feuerbach-Thesen mit dieser Auffassung
theoretisch abgerechnet. Im von uns wiederholt angefithrten Satz, der die
menschliche Gattungals das»Ensemble der gesellschaftlichen Verhiltnisse«
bestimmt, polemisiert er gegen die Konsequenzen der Feuerbachschen
Auffassung des Menchen: »das menschliche Wesen ist keine dem einzelnen
Individuum innewohnende Abstraktion«, wonach neben dem realen Sein
der Individualitit die Gattung als ein bloBes Gedankengebilde, als eine
begrifflich errungene Abstraktion erscheinen wiirde. Und im folgenden
weist er darauf hin, dal3 ein Absehen vom »geschichtlichen Verlauf«
notwendig dazu fithrt, »ein abstrakt-isoliert-menschliches Individuum
vorauszusetzen«. Dieser kurzen und prignanten methodologischen
Polemik ist wenig vorher eine historische vorangegangen. In der
»Heiligen Familie« wird ndmlich die Auffassung, als reprisentiere in der
menschlichen Gesellschaft das Individuum jene Funktionen, die nach der
damaligen allgemeinen Meinung der Wissenschaften in der Natur dem
Atom zukommen, als »seine unsinnliche Vorstellung und unlebendige
Abstraktion« abgelehnt Dem witrd, wie in den Feuerbach-Thesen, wenn
auch etwas ausfihtlicher, die lebendlg wirksame, auf konkreter Okonomle
fundierte damals gegenwirtige Gesellschaft gegenubergestellt, in welcher
dem Individuum, hochstens in seiner abstrahierenden Einbildung, die
Seinsweise eines Atoms zukommt. Allgemein methodologisch ist dabei
wichtig, da3 der Marxismus die seinsmiBlige Pritention auf

a {35} MEGA 1/3, S. 296.
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como consequéncia de sua conscienciosidade e, intensamente ligado a
isso, sua objetivamente crescente importancia quase nunca foi capaz de
impor socialmente uma sua compreensao intelectual adequada.

Em nossas, até aqui, tentativas de aproximacao as corretas relacoes
do ser genérico do ser humano, acertamos as contas com o essencial
do primeiro tipo das reacOes intelectuais imediatamente falsas; com
a representaciao (Vorstellung) de que a individualidade humana — na
realidade, o resultado de processos econdomicos e, portanto, também socio-
histéricos, muito longos — fosse, sobretudo, uma dadidade originaria do
ser humano em geral. E também por isso que, em especial nos tempos
mais recentes, difundiu-se largamente a supersticao, como se, apenas
partmdo -se dela poder-se-iam conceituar adequadamente as complexas
conexdes da nossa vida social. E suficiente relembrar a waction gratuite« de
Gide e as diversas nuancas do existencialismo; ainda que, naturalmente, o
inicio de tal postura ontoldgica repouse muitissimo atras.

Marx ja havia, teoricamente, acertado as contas com esta visao
nas Teses ad Feuerbach. Na frase, ja por nds repetidamente citada, que
determina o género humano como »ensemble das relagdes sociais, polemiza
ele contra as consequéncias da concepgao feuerbachiana do ser humano:
»a esséncia humana nao é uma abstracao intrinseca ao individuo isolado,
apos a qual, ao lado do ser real da individualidade, o género apareceria
como mera criagio do pensamento, como uma abstragdo conceitualmente
alcancada. Na sequéncia, aponta que desconsiderar o »curso histérico«
conduz necessariamente a »pressupor um individuo humano-abstrato-
isolado«. Essa breve e incisiva polémica metodolégica foi precedida,
um pouco antes, por uma polémica histérica. Em »A Sagrada Familiag,
precisamente a visao segundo a qual na sociedade humana o individuo
representaria aquela fun¢ao que, segundo a opiniao geral das ciéncias de
entao, na natureza caberia ao atomo, foi recusada como »sua representagao
absurda e abstraciao sem vida«.* Entao, tal como nas Teses ad Feuerbach,
mesmo se ainda mais detalhadamente, é contraposta a vivamente operante
sociedade presente de entao, fundada pela economia concreta, na qual,
apenas em sua fantasia a mais abstrata caberia ao individuo o modo de ser
de um 4atomo. Metodologicamente em geral, ¢ importante que 0 marxismo
nao apenas sempre rejeita, do ponto de vista ontolégico geral, a pretensao
ontologica

a {35} Marx ¢ Engels: A sagrada familia, Boitempo, 2011, Sdo Paulo, p. 139.
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Urspriinglichkeit und die Grundlagen des gesellschaftlichen Lebens
bestimmende Rolle der Individualitit stets nicht nur allgemein
ontologisch ablehnt, sondern zugleich den Nachweis fihrt, da3 eben
blof3 eine besondere Stufe des Entwicklungsprozesses der Menschheit
diese Entwicklung der Einzelheit zur Individualitit hervorbringen kann,
da3 also diese ein spezifisches Ergebnis des Prozesses in Wandlung der
Gesamtgrundlagen der Menschheit ist, also ein besonderes Produkt des
Gesamtprozesses, in diesem fundiert und unter keinen Umstinden eine
Seinsform, die die Gesellschaftlichkeit ontologisch fundieren kénnte.

Gegenwirtig von weit geringerer Aktualitit ist die entgegengesetzte
Richtung, die gleichfalls ein ideologisch falsches Herantreten an den
Komplex der menschlichen Gattungsproblematik vorstellt, ndmlich
das Kontrastieren der als Wert gefaliten Natur mit der Gesellschaft;
wobei die »uberzeitlich«-abstrakte Vollendung jener eine Korrektur der
konkreten Fehler dieser in ihren jeweilig konkreten Formen zu bieten
hitte. Hier handelt es sich unmittelbar darum, dall die menschliche
GattungsmiBigkeit von Anfang an und noch lange, noch heute nicht vollig
tberholte Perioden hindurch sich nur in den verschiedensten spezifisch-
lokalen Teilformationen realisieren konnte. Die innere Problematik dieser
Lage wurde oft und vielfach sehr frih augenfillig und rief eine prinzipiell
intentionierte Kritik ins Leben. In dieser kommen — und das ist die
Frage, die uns momentan allein beschiftigt — sehr hdufig Konzeptionen
zum Ausdruck, worin sich héhere, damals noch iiberhaupt nicht oder
kaum verwirklichbare Formen der menschlichen Gattungsmafigkeit, als
die sind, die in der jeweiligen lokalen und konkreten Formation herrschen,
ideologisch zu Worte melden. Auch bei diesem Losungsversuch sind
die Grundlagen der Methode fir eine gegenwirtige Ontologie am
interessantesten. Natur als Vorbild der Gesellschaft, als Mal3stab ihres
Kriteriums von einer angeblich héheren Warte der Ideologie, hat vor
allem viel von einer sikularisierten religiosen Vorstellung: Gott hat die
Menschen als vollkommen geschaffen; es gilt, aus der jeweiligen gegebenen
fehlerhaften (stindigen) Welt in diese Vollkommenheit zuriickzufinden.
Die Vorstellung vom einstigen »goldenen Zeitalter« ist vielfach, sachlich,
nur eine ihrer Variationen. Fur die Geschichte in der ontologischen
Auffassung des Wesens der GattungsmifBigkeit sind dabei zwei Motive
wichtig. Erstens eine, die auch heute nicht ganz tberwunden ist, die das
Heilen gesellschaftlich als problematisch gewerteter Erscheinungen durch
Heranziehung der Natur als Muster der Korrektion auffal3t. In den sich
allmihlich verweltlichenden Tendenzen, die letzten Endes auf solchen
Einstellungen beruhen, erscheint die Natur als eine Art von Idealbild, worin
die faktisch-problematischen Abweichungen der einzelnen Gesellschaften
von diesem Ideal prinzipiell nicht vorkommen. Der Mensch soll deshalb
den hieraus gewonnenen
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a uma individualidade com um papel determinante na origem e nas bases
da vida social, mas a0 mesmo tempo, fornece evidéncias de que apenas
um estagio determinado do processo de desenvolvimento da humanidade
pode produzir esse desenvolvimento da singularidade em individualidade,
que, portanto, esta ¢ um resultado especifico do processo de mudanca
dos fundamentos como um todo da humanidade, portanto um produto
especifico do processo como um todo, nele fundado e sob nenhuma
circunstancia uma forma de ser que possa fundar ontologicamente a
socialidade.

Amplamente menos atual, no presente, ¢ a direcdo contraria, que
representa igualmente uma falsa abordagem ideoldgica ao complexo do
problemadogénerohumano,asaber, o contrastarentreanatureza,concebida
como valot, e a sociedade; em que a completagao »supratemporal«-abstrata
daquela, ofereceria uma corre¢ao aos erros concretos da sociedade em
suas respectivas formas concretas. Trata-se aqui, imediatamente, de que
desde o inicio e por muito tempo, um periodo até hoje nao completamente
ultrapassado, a generidade humana pdde se realizar apenas nas diversas
formagoes local-especificas parciais. A problematica interna a essa situacao
com frequéncia e em muitos casos, muito cedo tornou-se conspicua e
suscitou uma critica intencionada aos principios. Naquela problematica vem
expressas — e esta € a questao que exclusivamente nos ocupa no momento
— muito frequentemente concep¢oes nas quais formas de generidade
humana, entdao ainda irrealizaveis em todo ou em parte, mas que eram
mais elevadas da que dominava na respectiva formagao local e concreta,
se anunciavam ideologicamente. Também na busca de uma solugao para
ela, o mais interessante sao as bases do método para uma ontologia atual.
Natureza como modelo da sociedade, como medida de seu critério de um
alegado superior ponto de vista da ideologia, tem muito, antes de tudo, de
uma representacao (Iorstellung) religiosa secularizada: Deus criou os seres
humanos como perfeitos; trata-se de encontrar o caminho de volta, deste
mundo dado, defeituoso (pecaminoso), aquela perfeicao. A representagao
(Vorstellung) de uma antiga »idade de ouro« muitas vezes, de fato, ¢ apenas
uma de suas variagdes. Para a histéria, na visao ontologlca da esséncia da
generidade, disso dois temas sio importantes. O primeiro, que ainda hoje
nao é completamente ultrapassado, que compreende a salvagao social dos
fenémenos avaliados como problematicos através da elevagao da natureza
a padrio da correcao. Nas tendéncias gradualmente secularizadas, ao fim
baseadas em tais abordagens a natureza aparece como um tipo de imagem
ideal na qual, por principio, ndo ocorrem os problematico-factuais desvios
das sociedades singulares deste principio ideal. Por isso, o ser humano
deve
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Imperativen entschiedener folgen als den blof temporiren, in sich
widerspruchsvollen Geboten der jeweiligen Gesellschaft; diese sollen
vielmehr im Geiste jener umgestaltet werden. Hier zeigt sich wieder, wie in
der Geschichte der ideologischen Versuche, die aus der gesellschaftlichen
Entwicklung entspringenden Konflikte zu bewiltigen, das inhaltliche
Auftreffenauf echte Probleme der GattungsmiBigkeit sozial wirkungsvoller
ist, als die sachliche Richtigkeit in der Begriindung einer so entstehenden
Kritik. Eine Natur als »ewiger« Malistab der gesellschaftlichen
Entwicklung kann natiirlich dberhaupt nicht existieren. Wenn jedoch
in ithrem Namen richtige und auch verwirklichbare Forderungen den
jeweils herrschenden Regelungsprinzipien entgegengestellt werden, so
koénnen die dabei entscheidenden Inhalte eine praktisch wirksame soziale
Bedeutung erlangen. Man denke etwa an Korrekturen, die im Namen eines
Naturrechts nicht selten am positiven Recht vollzogen wurden. Wir haben
es also hier mit einer — in ihren gesellschaftlichen Folgen — oft richtig
wirkenden Ideologie zu tun, die diese ihre Rolle auf einer rein fiktiven
gedanklich-sachlichen Basis (also mit »falschem Bewul3tsein«) vollzieht.

Der Appell an die Natur der Gesellschaft gegenitber muf3 desto
mehr an Begrindbarkeit (und in freilich ungleichmiBig wirksamer
Weise), an sozialer Effektivitit verlieren, je mehr sich das Prinzip des
Zurickweichens der Naturschranken gesellschaftlich durchgesetzt hat. Es
ist also kein Zufall, da} die von Anfang an latente, als unmittelbare Einheit
wirkende Identitit von Natur und Vernunft in Kontrast zum empirischen
gesellschaftlichen Sein gerade in der Renaissance klar auseinanderging.
Mit der Utopie von Morus tritt als Motiv von Kritik und Vorbildlichkeit
bereits die Verniinftigkeit eines gesellschaftlichen Aufbaues als soziale
Fundierung von Verwirklichungsziel und -weg der echten menschlichen
GattungsmaBigkeit auf. Schon im Titel »Utopie« wird das Nichtseiende,
aber zugleich Seinsollende der Vernunftigkeit in den Vordergrund gestellt.
Obwohl die beiden Tendenzen in ihren sozialen Forderungen zuweilen
konvergieren, tritt mit dieser neuen Zentralstelle der reinen sozialen
Vernunft auch in den gedanklichen Begriindungen ein gesellschaftlich
neues Motiv auf. Wihrend die Natur immer existiert hat, so da3 die
Erfillung ihrer Forderungen blof ein gesellschaftlich »noch nicht
seiendes Sein« ins Leben rufen sollte (man denke etwa an das »goldene
Zeitalter«), erreicht nach der neuen Konzeption die Vernunft erst in
der Gegenwart als Neues eine geistige Macht: das vernunftige Sollen in
seinem Gegensatze zum bisher unverniinftigen Sein zur Umgestaltung
von diesem auszuspielen. Insofern hier die Zukunft dezidiert als Zukunft
gefalit wird, driickt diese Einstellung das Verhalten des, wie wir wissen, in
seinem gesellschaftlichen Sein »zufillig« gewordenen Menschen teilweise,
aber nur teilweise angemessener
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seguir mais resolutamente os imperativos dai nascidos do que os
comandos em si plenos de contradicdo, meramente temporarios, da
respectiva sociedade; estes devem, antes, ser replasmados no espirito
daqueles. Vemos aqui, novamente, como na histéria das tentativas
ideoldgicas de dominar os conflitos que surgem do desenvolvimento
social, a ocorréncia conteudistica dos auténticos problemas da generidade
social é mais plenamente efetiva do que a corretude factual no argumento
de uma critica assim surgida. Uma natureza como »eterna« medida do
desenvolvimento social nao pode, naturalmente, em absoluto existir.
Todavia, se em seu nome exigéncias corretas e também realizaveis sao
contrapostas aos principios reguladores entao dominantes, os conteudos
aqui decisivos podem adquirir um significado social pratico efetivo. Pense-
se, por exemplo, nas corre¢des que tém lugar nio raramente no Direito
positivo em nome de um Direito natural. Trata-se, aqui, portanto, — em
suas consequéncias sociais — de uma ideologia que, com frequéncia,
executa corretamente, a qual desempenha esse papel a partir de uma base
intelectivo-factual puramente ficticia (portanto com »falsa consciénciax).
O apelo a natureza em oposi¢ao a sociedade deve tanto mais perder
em justificabilidade (e em um modo, claro, desigualmente operante) em
efetividade social, quanto mais o principio do afastamento das barreiras
naturais se impoOs socialmente. Nao ¢, portanto, nenhum acaso que a
identidade de natureza e razao, operante desde o inicio de modo latente
em contraste com o ser social empirico, claramente se rompe precisamente
no Renascimento. Com a utopia de Thomas Morus ja adentra, como
motivo de critica e exemplaridade, a racionalidade de uma construgao
social como fundamentacio social da finalidade de realizagao e via de
realizagao da auténtica generidade humana. Ja no titulo, »Utopiag, é posto
em primeiro plano o nao-ser e, todavia, a0 mesmo tempo, o dever-ser
da racionalidade. Ainda que as duas tendéncias convirjam ocasionalmente
em suas demandas sociais, com este novo lugar central da razao social
pura adentra um motivo socialmente novo nas justifica¢des intelectuais.
Enquanto a natureza sempre existiu, de tal maneira que a satisfagao de
suas demandas teve de engendrar apenas »um ser ainda nao existente«
socialmente (pense-se, por exemplo, na »idade de ouro«), apenas no
presente a nova concepgao de razao, como um novo, chega a um poder
espiritual: jogar, um contra o outro, o dever racional em sua oposicao
ao ser até aqui irracional, para a remodelacao deste. Na medida em que
o futuro ¢ aqui decididamente compreendido como futuro, essa atitude
expressa em parte, mas apenas em parte, mais adequadamente do que
antes era possivel, o comportamento do ser humano que, como sabemos,
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aus,alsdies friher moglich war. Angemessener, weil das Noch-nicht-Seindes
Verntinftigen, damitauch die»Zufilligkeit«des Menchen als Gattungswesen
klarer erkannt werden kann. Die Grenze der Angemessenheit zeigt das
gleichzeitige Setzenmiissen einer Allmacht und Ohnmacht der Vernunft.
Andererseits bleibt sichtbar, daf3 die »Natur« als Vorbild zur Umgestaltung
sich leichter auf die realen Tatsachen des jeweiligen gesellschaftlichen
Seins einlassen und dessen Elemente reformistisch verwirklichen kann als
die sich nur an der Kritik der Gegenwart mit dem Sein berithrende Utopie.
Es ist also keineswegs zufillig, da} die neue Methode des Utopischen den
ilteren Appell an die »Natur« niemals v6llig zu verdringen imstande war.
Noch die radikale Ideologie Rousseaus und seiner jakobinischen Anhinger
steht in dieser methodologischen Frage den dlteren Traditionen nahe. Und
die Vernunftsgrundlage der utopischen Denker konnte zwar in der bloBen
Kritik des Bestehenden wichtige Ergebnisse an den Tag férdern, mul3te
aber in den konkretisierenden Vorschligen der Ablésung des falschen
Alten durch das »richtige« Neue in theoretische Sackgassen geraten.
Man denke blof3 an die scharfsinnige und oft treffende Kritik Fouriers
an der kapitalistischen Gesellschaft und zugleich an seine theoretische
Zielsetzung, ihre sinnlos-entfremdeten Bestimmungen durch die zum
Spiel verwandelte Arbeit zu iiberwinden.

Diese fluchtigen Bemerkungen erheben nirgends den Anspruch
auch nur einer andeutenden Darstellung und Kritik der hier gestreiften
Richtungen. Sie sollen nur auf den Tatbestand hinweisen, wie
schwer es dem menschlichen Denken wurde, selbst derart elementar
gegebene Problemkomplexe des gesellschaftlichen Seins, wie die
cigene GattungsmilBigkeit, gedanklich auch nur annidhernd richtig
zu erfassen. Die hier fliichtig skizzierten und kritisierten Richtungen
— cinerlei ob es sich um das Individuum als Fundament und
Richtschnur der GattungsmiBigkeit oder um »Natur« oder »Vernunft«
als ihre methodologischen Bestimmungsgrundlagen handelt— gingen
ausnahmslos von als seinsmiflig gemeinten, aber doch seinsfremden
Voraussetzungen aus, muflten also die eigentlichen Seinsprobleme der
GattungsmaBigkeit als solche jedenfalls verfehlen; sie enthalten aber, man
konnte sagen immer, (sicher in manchen Fillen) Ergebnisse, in denen
geschichtliche Perioden der menschlichen Gattungsmafigkeit, wenn auch
terminologisch falsch, doch dem Wesen der Sache nach oft nicht ganz
unrichtig gespiegelt erscheinen und sehr oft entsprechend wirken. Das
enthilt in sich die fir uns ausschlaggebend wichtige Erkenntnis, dal}
im Laufe der Menschheitsentwicklung das (rein theoretisch verdeckte)
Problem der eigenen GattungsmifBigkeit nie ganz von der Tagesordnung
der Praxis und seiner Bewul3theitsformen verschwunden ist.
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em seu ser social, se tornou »casual«. Mais adequado porque o ainda-nao-
ser do racional e, com ele, também a »casualidade« do ser humano como
ser genérico, podem ser mais claramente reconhecidos. O limite dessa
adequagao mostra que, a0 mesmo tempo, tem de setr posta uma onipoténcia
e uma impoténcia da razdo. Por outro lado, permanece visivel que a
»natureza« como modelo do remodelamento pode admitir mais facilmente
os fatos reais do respectivo ser social e realizar, reformisticamente, os seus
elementos, do que a utopia, que apenas toca o ser na critica do presente.
Portanto, de maneira alguma ¢ um acaso que o novo método dos utopicos
nao tenha sido jamais capaz de desbancar por completo o velho apelo a
»natureza«. A radical ideologia de Rousseau e de seus seguidores jacobinos,
nessa questio metodolodgica, ainda esta proxima das antigas tradigdes. E
a base racional dos pensadores utdpicos que pode, de fato, promover
resultados importantes na mera critica do existente deve, contudo,
terminar em becos sem saida teéricos nas propostas concretizadoras da
substituicao do falso velho pelo »acertado« novo. Pense-se tio somente
na critica arguta e frequentemente apropriada de Fourier a sociedade
capitalista e a0 mesmo tempo em sua posicao de finalidade tedrica de
ultrapassar suas determinag¢oes alienantes-absurdas pela transformagao do
trabalho em um jogo.

Estes rapidos comentarios em parte alguma tém a pretensio
ser mais do que apenas uma exposicao critica indicativa das linhas de
pensamento aqui apenas tangenciadas. Devem apenas indicar o estado
de fato de quao dificil tem sido ao pensamento humano apreender
intelectualmente, ainda que apenas de modo aproximadamente correto,
até mesmo complexos de problemas dados tao elementares do ser social
quanto sua propria generidade. As linhas de pensamento aqui rapidamente
esbogadas e criticadas — quer tratem o individuo como fundamento e
principio orientador da generidade, ou da »natureza« ou »razao« como
suas bases metodoldgicas de determinagao — partiram, sem exceg¢ao, de
pressupostos ontologicamente pensados mas, contudo, estranhos ao set;
em todos os casos devem, portanto, perder os reais problemas ontolégicos
da generidade enquanto tal; continham, todavia, pode-se dizer sempre
(com seguranca em muitos casos), resultados nos quais periodos historicos
da generidade humana parecem refletidos, ainda que com terminologia
falsa, quanto a esséncia da coisa, ndo de todo incorretamente € muito
frequentemente operam correspondentemente. O que, em si, contém o
conhecimento, para nds decisivamente importante, de que no curso do
desenvolvimento da humanidade, o problema (puramente teoricamente
velado) da prépria generidade jamais desapareceu de todo da ordem do dia
da praxis e das suas formas de conscienciosidade.
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Wenn also der Marxismus diese Frage in den Mittelpunkt seiner
Geschichtsbetrachtung, d. h. des Wesens seiner Lehre riickt, so steht er
zwar in der wissenschaftlichen Methodologie im schroffen Gegensatz zur
Mehrheit aller bisherigen Datlegungen, gleichzeitig ist er jedoch in der
objektiv seinsbedingten Problemkontinuitit der konsequenteste Fortsetzer
aller echten Anldufe, die diese Problemkomplexe wihrend der bisherigen
Menschheitsgeschichte ergriinden wollten. Und hier ist der Grund davon
— woriiber wir bereits sprachen —, daf3 die Uberwindung jedes utopischen
Strebens stets im Mittelpunkt der Marxschen Denkarbeit stand. Es ist nur
cine Seite dieser Tendenz, dal3 er unermudlich bestrebt ist, jedes Phinomen
aus seiner konkreten Historizitidtzubegreifen, dal3 er Verfehlungenindiesem
Komplex oft hohnisch kritisiert. Die andere, vielleicht noch wichtigere
Seite dieser Tendenz ist das hellsichtig aufmerksame Verfolgen dessen,
wie Tendenzen des praktischen Reagierens aus dem gesellschaftlichen Sein
entspringen. Daraus erwichst die Richtschnur der echten Praxis, dieses
Herauswachsen durch richtige Einsicht in das wirklich Seiende rechtzeitig
wahrzunehmen und wirkungsvoll zu férdern.

Es ist kein Zufall, wenn Marx die Praxis der Pariser Kommune so
charakterisiert: die Arbeiterklasse »hat keine Ideale zu verwirklichen; sie
hat nur die Elemente der neuen Gesellschaft in Freiheit zu setzen, die
sich bereits im Schof3 der zusammenbrechenden Bourgeoisgesellschaft
entwickelt haben«?® Dieses Freisetzen ist einer der Zentralpunkte
der Marxschen Methodologie. Die Utopisten wollen, der Vernunft
gehorchend, etwas Besseres als das bisher Daseiende in die Welt setzen.
Marx will gedanklich nur dazu verhelfen, daf3 das, was — wie immer —
im Entstehungsprozel3 der Menschheit irgendwie seiend vorhanden ist,
das eigene echte Sein im gesellschaftlichen Sein zu verwirklichen imstande
sei. Naturlich ist das nicht wo immer und wann immer real mdglich.
Aber es mul} wissenschaftlich genau verfolgt und begriffen werden,
damit im gegebenen Moment fiir das gesellschaftliche Sein ein solches
Freisetzen latenter Tendenzen ermoglicht, erleichtert werde. Das ist auch
der Sinn der Marxschen Lehre von der Entstehung der angemessenen
menschlichen GattungsmiBigkeit: das Entstehen jener 6konomischen
Entwicklungshohe, die als Basis »das Reich der Freiheit«, das Ende der
Vorgeschichte, den Anfang der Geschichte der Gattung moglich macht,
konnte nie wirklich werden, wenn sie nicht bereits, oft lingst vorhandene
Lebenstendenzen »blofB« freisetzen konnte, wenn sie diese erst ausdenken
und danach »schaffen« mufite. Die Kompliziertheit und — oft zum
Vorwurf gemachte —

a {36} Marx: Burgerkrieg in Frankreich, Leipzig, S. 59/60.
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Quanto, portanto, 0 marxismo move esta questao ao ponto central de
sua consideracao histérica, ze., a esséncia de sua teoria, de fato esta
na metodologia cientifica em aguda oposicao a maioria de todas as
exposi¢oes até aqui; a0 mesmo tempo, no problema da continuidade
objetivamente condicionado pelo set, é o prosseguidor mais consistente
de todos os auténticos inicios que quiseram determinar a fundo esse
complexo de problema durante a histéria da humanidade até aqui. E aqui
esta o fundamento — do qual ja falamos — de que a ultrapassagem de
toda aspiracao utdpica situa-se no ponto central do trabalho intelectual
marxiano. Que ele se esfor¢a infatigavelmente por compreender cada
fenémeno em sua historicidade concreta, que ele critica com frequéncia
ironicamente os seus equivocos nesse complexo, é apenas um aspecto dessa
tendéncia. O outro aspecto desta tendéncia, talvez ainda mais importante,
¢ o clarividente e atento acompanhamento de como tais tendéncias brotam
do reagir pratico a partir do ser social. Daqui resulta o principio orientador
da praxis auténtica, de oportunamente perceber e estimular, a partir da
visao correta do realmente existente, esse crescimento.

Nao ¢ nenhum acaso que Marx assim caracteriza a praxis da
Comuna de Paris: a classe trabalhadora »nio tinha nenhum ideal a
realizar; tinha apenas que libertar os elementos da nova sociedade, que
ja se desenvolveram no utero da sociedade burguesa em colapso. «* Esse
liberar (Freisetzen) ¢ um dos pontos centrais da metodologia marxiana. Os
utopicos, obedecendo a razao, querem colocar no mundo algo melhor do
que o existente até entao. Marx deseja, intelectualmente, apenas contribuir
para que — como sempre — o de algum modo existente no processo de
desdobramento da humanidade seja capaz de realizar no ser social seu
auténtico ser. Naturalmente, isto nao é sempre, nem em todos os lugares,
possivel. Mas deve-se compreendé-lo cientificamente com precisao para
que, no momento dado, um tal libertar-se de tendéncias latentes torne-se
possivel e facilitado para o ser social. Este também ¢ o sentido da teoria de
Marx do surgimento da generidade humana adequada: o formar-se daquele
nivel econémico que torna possivel, como base, o »reino da liberdade«, o
fim da pré-histéria e o inicio da histéria do género, nao poderia jamais se
tornar real se ja nao pudesse »simplesmente« liberar tendéncias da vida,
frequentemente, ha muito existentes, se, antes, se devesse primeiro pensa-
las e, entdo, as »crid-las«.A complexidade e — com frequéncia empregada
como censura —

a {36} Marx: A Guerra Civil na Franca iz A revolugio Antes da Revolugio, Vol.. II, Expressio
Popular, Sio Paulo, 2008, p. 408.
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scheinbare Widerspriichlichkeit des Marxismus zeigt sich hier in ihrer
echten seinshaften Klarheit: einerseits vermag nichts im gesellschaftlichen
Sein zu einer die Praxis bestimmenden Kategorie zu werden, die nicht
irgendwie in der Okonomie und darum auch in der GattungsmiBigkeit
seiner Periode wirkliche Wurzeln hitte, andererseits und zugleich
kann diese Okonomische Determiniertheit unter keinen Umstinden
eine geradlinig, eindeutig »notwendige« Bestimmtheit werden. Die
Okonomie als unvermeidliche Basis macht in ihren praktischen Folgen
die Alternativentscheidungen nicht nur méglich, sondern auch tendenziell
unvermeidlich. Diese Gedoppeltheit im Proze3 und auch in seiner
generellen Perspektive, die Marx und Engels schon im »Kommunistischen
Manifest« deutlich zum Ausdruck brachten, ist ein so wichtiges, aber
auch so hdufig miiverstandenes Moment der Marxschen Ontologie des
gesellschaftlichen Seins, dall wir in unseren folgenden Betrachtungen
versuchen miussen, es soweit wie moglich einer Klarheit anzunihern.

3.

Wir haben bereits wiederholt hervorgehoben, daf3 fiir das richtige
Verstindnis des Marxismus die Geschichtlichkeit des Seins, als dessen
fundamentale Charakteristik, den ontologischen Ausgangspunkt zum
richtigen Verstindnis simtlicher Probleme bildet. Diese Wahrheit,
die von Marx bereits in den Anfingen seiner denkerischen Laufbahn
entschieden ausgesprochen wurde, hat erst in unseren Tagen eine
auf unser gesamtes Wissen Uber die Wirklichkeit beziehbare und zu
bezichende wissenschaftliche Begrindung erlangt, nachdem sie in der
Praxis im steigenden Mafle zur Grundlage einer jeden erfolgreichen
gedanklichen Bewiltigung welchen Seins auch immer geworden ist.
Diese sich in unserem Jahrhundert vollziehende methodologische wie
inhaltliche und formelle Umwilzung ist tiberall sichtbar, wenn es auch
héchst selten ist, dal3 daraus auch die richtigen ontologischen Folgerungen
gezogen werden. In dieser Hinsicht bilden, dem konkreten Wesen seiner
Methode nach, auch die heute aktiv gewordenen Bekenntnisse zum
Marxismus selten eine Ausnahme. Die Grundtatsache ist hochst einfach
und wird auch — abstrakt, und vor allem ohne Konsequenzen zu ziehen,
ausgesprochen — auf keinen ernst zu nehmenden Widerstand sto3en: die
Auffassung, daf3 die bis vor einigen Jahrzehnten herrschende Auffassung
von einer Zweiheit der »Dinge« und »Prozesse« (von Statik und Dynamik)
wissenschaftlich unhaltbar geworden ist, dal3 sie weitgehend, fast tiberall
von statistischen Wahrscheinlichkeitsrechnungen abgeldst werden muf3te,
scheint heute bereits eine trivial gewordene Alltagsbanalitit geworden zu
sein. Allerdings bedeutet dieses Allgemeinwerden noch lange nicht ein
Verstindnis
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a aparente contraditoriedade do marxismo mostra-se aqui em sua legitima
clareza ontolégica: por um lado, nada pode se tornar uma categoria
determinante da praxis se, de algum modo, nao tiver reais raizes na
economia e, portanto, na generidade do seu periodo; por outro lado, e
a0 mesmo tempo, em nenhuma circunstancia esta determinabilidade
econémica pode se tornar uma »necessaria« determinabilidade linear,
univoca. A economia como base inevitavel faz, em suas consequéncias
praticas, as decisdes alternativas nao apenas possiveis, mas também
tendencialmente inevitaveis. Tal duplicidade no processo, e também em
sua perspectiva geral, que Marx e Engels ja expressaram com clareza no
»Manifesto Comunista¢, ¢ um momento tio importante, mas também
tao mal compreendido da ontologia marxiana do ser social, que devemos
tentar esclarecé-lo tanto quanto possivel nas consideragdes a seguir.

3.

Ja enfatizamos seguidas vezes que, para a correta compreensao do
marxismo, a historicidade do ser, enquanto caracteristica fundamental
deste, constitui o ponto de partida ontoldgico para a correta compreensao
de todos os problemas. Essa verdade, que Marx ja no inicio de sua carreira
intelectual pronunciou resolutamente, apenas em nossos dias ganhou
uma fundamentagao cientifica a qual pode e deve se referir todo nosso
conhecimento da realidade, depois de constantemente ter se tornado
na praxis, em medida crescente, base para o dominio intelectual bem-
sucedido do set, qualquer que seja. Em nosso século, esse revolvimento,
metodologicamente executado, tanto formal quanto de conteudo, é visivel
por todos os lugares, mesmo sendo muito raro que dele sejam retiradas
as consequéncias ontolégicas corretas. Desse ponto de vista, segundo
a esséncia concreta do seu método, mesmo as hoje ativas adesdes ao
marxismo traramente constituem uma excecao. O fato fundamental é
altamente simples ¢ — anunciado de modo abstrato e, acima de tudo,
sem extrair as consequéncias —, nao se depara com nenhuma resisténcia
séria: a visdo, dominante até ha algumas décadas, de uma dualidade de
»coisa« e »processo« (do estatico e dinamico) tornou-se cientificamente
insustentavel; que ela deveria ser amplamente, em quase todos os casos,
substituida pela teoria da probabilidade estatistica, parece ja ter se tornado
uma trivial banalidade cotidiana. Todavia, este tornar-se geral nem de
longe significa uma compreensao
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dafiir, was mit der praktischen Vorherrschaft dieser Methode tber das
Sein selbst — de facto, wenn auch theoretisch nicht bewuf3t geworden —
ausgesprochen wurde. Es handelt sich kurzgefal3t darum, was bedeutende
Gelehrte wie Planck oder B. Russell schon lange methodologisch klar
gesehen haben, daf3 die iberwiltigende Mehrzahl der von uns erfalbaren
Phinomene in Wirklichkeit letzten Endes, seinsmal3ig irreversible Prozesse
sind. Schon unter der Herrschaft der alteren Methodik der Wissenschaften
(man pflegt sie zumeist mit Newtons Name zu bezeichnen) haben diese
Tatsachen sich immer stirker Geltung verschafft. Wie immer z. B. die
Astronomie Notwendigkeit und GesetzmaBigkeit des Weltalls und darin die
unseres Sonnensystems in der Vergangenheit aufgefal3t haben mag, haben
sich in bezug auf die Erde Geologie und Paldontologie als selbstindige
Wissenschaften entwickeltund haben gezeigt, dafl das Sein unseres Planeten,
sowie das Leben, das seine Existenz hervorgebracht hat, dem Wesen nach
irreversible Prozesse sind. Auch das geniale astronomische Jugendwerk
Kants, weltbekannt geworden durch die Forschungen von Laplace, zeigt,
daf} diese Seinsweise auch die unseres gesamten Sonnensystems ist: nicht
ein unverindert beharrendes, innerhalb eines reproduzierenden Seins,
sondern mit vor uns verschwimmendem Anfang und erst in sehr weiter
Perspektive sichtbar gewordenem Ende ein Prozel3 ist, dessen wesentliche
Beschaffenheit gerade seine Irreversibilitit zeigt. Und so ging das immer
weiter. Seit Darwin und seinen groflen Vorldufern in der Erkenntnis von
Entstehung und Entfaltung der Lebensformen wird eine Seinsweise
sichtbar, deren wesentlichen Gehalt ihre ProzeBartigkeit und deren
Irreversibilitit konkret ausmacht. Dann geht der Weg (dies ist hier nicht
chronologisch gemeint) in die Gesellschaftswissenschaften tiber, in denen
eine Unmenge von Einzeluntersuchungen zeigt, wie wichtige Momente
dieser Seinsweise Entwicklungsformen solcher Art unterworfen sind und
nur aus ihnen seinshaft erfalBbar werden kénnen usw., usw. Wenn hier von
Statistik gesprochen wird, soll weder fiir noch gegen eine wissenschaftliche
Methode als solche etwas gesagt sein, obwohl natiitlich die Art, wie sie
sich universell durchgesetzt hat, in keiner Hinsicht etwas Nebensichliches
ist. Das um so mehr, als es viele gibt, die diese Methode anwenden oder
ihre Anwendung zumindest wissenschaftlich bejahen, ohne auch nur zu
ahnen imstande zu sein, dal3 hier die Grundlage zur Revolutionierung
unserer ganzen Beziehung zum Sein (das eigene Sein mit inbegriffen, ja
dies vielleicht in erster Linie in Betracht gezogen) vorliegt.

Wenn wir uns wieder dem Alltagsleben der Menschen zuwenden, so
koénnen wir sehen, daf3 darin biologisch determiniert und gesellschaftlich
duBerst schwer tberwindbar gemacht, die Seinsgrundlagen davon liegen,
daf3 in den Menschen
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do que o predoml’nio pratico desse método — de facto, mesmo quando
teoricamente nao tornado consciente — teria dito sobre o préprio

ser. Brevemente, trata-se daquilo que académicos significativos como
Planck ou B. Russel | ja viram, metodologlcamente ha muito tempo, que
a esmagadora maioria dos fendmenos por nds compreensiveis sio na
verdade, por dltimo, processos ontolégicos irreversiveis. Ja sob o dominio
do velho método das ciéncias, (costuma-se na maior parte chama-lo
com o nome de Newton) esses fatos adquiriam uma validade sempre
mais intensa. Como quer que, p. ex., no passado a astronomia possa ter
concebido a necessidade e legalidade do universo e, nele, do nosso sistema
solar, em relacdo a Terra se desenvolveram a geologia e a paleontologia
como ciéncias independentes e mostraram que o ser do nosso planeta,
bem como a vida que sua existéncia produziu sio, na esséncia, processos
irreversiveis. Também a genial obra juvenil de astronomia de Kant, que
se tornou mundialmente conhecida pelas pesquisas de Laplace, mostra
que esse ¢ o modo de ser do nosso sistema solar como um todo: nao é
persistentemente imutavel no interior de um ser que se reproduz, mas, para
nbs, um processo com um inicio como nebulosa e com um fim que se torna
visivel apenas em uma perspectiva muito distante, cuja qualidade essencial
mostra precisamente sua irreversibilidade. E sempre tem caminhado assim.
Desde Darwin e seus grandes precursores no conhecimento da origem e
do desdobramento das formas de vida, tornou-se visivel um modo de
ser cujo conteudo essencial concretamente perfaz sua processualidade e
sua irreversibilidade. Entao (isso nao ¢ aqui pensado cronologicamente)
o caminho passou as ciéncias sociais, nas quais uma vasta quantidade de
investigagoes singulares mostrou como importantes momentos desse
modo de ser sao submetidos a formas de desenvolvimento desse tipo e
apenas a partir deles podem ser ontologicamente compreensiveis, ¢ assim
por diante, assim por diante. Quando aqui ¢ falado de estatistica, nao deve
ser dito algo nem a favor nem contra um método cientifico enquanto
tal, mesmo se, naturalmente, o modo pelo qual se impoOs universalmente
em nenhum aspecto ¢ algo sem importancia. Isto, tanto mais, quanto ha
muitos que usam esse método ou a0 menos aprovam cientificamente seu
uso sem ao menos ser capaz de suspeitar que temos aqui a base para o
revolucionamento de toda a nossa relagio com o ser (nosso préprio ser
incluso, talvez mesmo considerado em primeira linha.)

Ao voltarmo-nos a vida cotidiana dos seres humanos, podemos
ver que nela repousam os fundamentos ontoldgicos, biologicamente
determinados e extremamente dificeis de ser socialmente ultrapassaveis,
de que nos seres humanos
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(einzelne wie Gattung) sich so schwer die Erkenntnis dieser ihrer eigenen
Historizitit durcharbeiten konnte. Ja, man kann sagen, daf3 im Alltagsleben,
obwohljedem einzelnen Menschen sein eigener Lebenslauf als irreversibler
Prozef3 in aufdringlicher Unmittelbarkeit gegeben ist, diese Ansicht seines
eigenen Seins sich nur schwer, viele Vorurteile iberwindend, durchsetzen
kann.

Schon die oberflichlichste Betrachtung zeigt, wie schwer es dem
Menschen fillt, sich selbst als gewordenen, als Subjekt und zugleich Objekt
eines irreversiblen Prozesses aufzufassen. Der ontologisch primire Grund
dafurliegtwahrscheinlich darin,da3in der Unmittelbarkeitdes Alltagslebens
seine Selbstreproduktion als Gesellschaftswesen an entscheidenden
Punkten von der biologischen verdeckt wird. Das bezieht sich vor allem auf
die anfingliche Formation der menschlichen Personlichkeit. Da3 hier der
alleranfingliche Prozel3 von weitaus lingerer Dauer ist als bei den Tieren,
ist allgemein bekannt. Weniger allgemein ist das BewuBtsein dariiber,
daf} diese verlingerte erste Anfangszeit des Lebens dem Wesen nach von
dem Gesellschaftlichwerden des Menchen abhingt und, obwohl alle ihre
Erscheinungsweisen in ihrer Unmittelbarkeit biologisch zum Ausdruck
gelangen miussen, gesellschaftlichen Charakters ist. Gesellschaftlich ist
schon ihre Seinsvoraussetzung: der im Durchschnitt waltende hohere
Grad der Sekuritit, die diese lingere Dauer eines hilflosen Zustands des
Neugeborenen tiberhaupt erst moglich macht. Das entscheidende wirkende
Motiv jedoch wird von jenen erhShten Forderungen hervorgerufen
und gelenkt, die selbst das primitivste gesellschaftliche Leben qualitativ
anders gestalten als das hochstentwickelte tierische. Es gentigt darauf
hinzuweisen, daf3 zu dem, was in dieser anfinglichen Entwicklungsperiode
vom Neugeborenen »etlernt« werden muf3, auch die Handhabung der
Sprache gehort. Wihrend also das junge Tier sich in dieser Anfangsetappe
seines Daseins nur die allerwichtigsten stindigen Gattungsfertigkeiten
aneignen muf3, vollzieht sich beim werdenden Menschen dieselbe
Entwicklungsetappe qualitativ anders; nicht blof3 inhaltlich und formell
komplizierter: der kleine werdende Mensch muf} in eine neue héhere
Seinsweise hiniiberwachsen und in dieser ganz beheimatet werden. Da die
Entwicklung des Gedichtnisses ein Element dieses Prozesses bildet, ist es
leicht verstindlich, dal3 bei den meisten Menschen es im wesentlichen erst
nach dem Abschlu3 dieses ersten Ubergangs zu funktionieren beginnt;
das bewulite, in der Erinnerung bewahrte eigene Leben beginnt fiir die
Menschen meistens erst hier. Da jedoch von einer echt menschlichen
Charakterformung — bestenfalls — erst von dieser Stufe aufwirts
gesprochen werden kann, ist es nur selbstverstindlich, da} die meisten
Menschen ihren eigenen Charakter als etwas fix Gegebenes und nicht als
etwas Gewordenes (mit ihrem eigenen Werden Gewordenes) betrachten.
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(singular tanto quanto género) pode ser tao dificil elaborar o conhecimento
de sua especifica historicidade. Pode-se até mesmo dizer que, na vida
cotidiana, ainda que a cada ser humano singular seja dado, com pesada
imediaticidade, seu préprio curso de vida como processo irreversivel,
essa visao do seu proprio ser apenas pode se impor, ultrapassando muitos
preconceitos, com dificuldade.

Ja o mais superficial exame mostra o quao dificil é para o ser
humano compreender a si proprio como algo que se tornou sujeito e,
a0 mesmo tempo, objeto de um processo irreversivel. O fundamento
ontolégico primario para isto repousa, verossimilmente, em que, na
imediaticidade da vida cotidiana, sua autorreproducio enquanto ser
social em pontos decisivos é obscurecida pela reprodugio bioldgica. Isto

se refere, sobretudo, a formacao inicial da personahdade humana. E de

conhecimento geral que aqui o processo, o mais inicial, ¢ amplamente
de maior duracio do que entre os animais. Menos geral ¢ a consciéncia
de que esta prolongada primeira época inicial da vida depende em sua
esséncia do tornar-se-social do ser humano e, ainda que todos os seus
modos fenoménicos em sua imediaticidade devem alcangar expressao
biolégica, é de carater social. Social € ja sua premissa ontoldgica: é apenas o
maior grau médio de seguranca que torna absolutamente possivel a maior
duragao desta condi¢ao desamparada do recém-nascido. Mas, o motivo
operante decisivo ¢ criado e guiado por aquelas crescentes demandas que
moldam a mais primitiva vida social de maneira qualitativamente outra
do que a dos animais mais evoluidos. F suficiente sobre isso apontar que,
nesse periodo inicial de desenvolvimento do recém-nascido, pertence ao
o que deve ser »aprendido«, o uso da hnguagem Enquanto, portanto, o
jovem animal nessa etapa inicial de sua existéncia tem de adquirir apenas
as mais importantes e permanentes capacidades do género, no ser humano
em devir consuma-se de modo qualitativamente diferente esta etapa de
desenvolvimento; nao meramente mais complicada em conteudo e forma:
o pequeno ser humano em devir tem de crescer em um modo de ser
mais elevado, novo, e se tornar totalmente familiarizado com ele. Como
o desenvolvimento da memoria constitui um elemento desse processo,
¢ facilmente compreensivel que, para a maioria dos seres humanos,
essencialmente apenas apds a conclusao dessa primeira transicio ela
comega a funcionar; a consciente, preservada na recordagao, vida propria
apenas aqui se inicia para a maioria dos seres humanos. Contudo, como
apenas desse estagio em diante — no melhor dos casos — pode ser falado
de uma autenticamente humana formacao de carater, ¢ entdo evidente que
a malor parte dos seres humanos consideram seu préprio cariter como
algo dado fixamente, e nao como algo que se tornou (que se tornou com
seu proprio devir).
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Gerade die Tatsache, dal in den Anfangsstufen der
Menschenentwicklung das Zurtickweichen der Naturschranken sich in
einem ho6chst anf'}inglichen Zustand befindet, verfestigt im BewuBtsein
der Menschen einen solchen statisch- stabllen Charakter seiner eigenen
Beschaffenheit. Denn in einem von alten Uberlieferungen, von Tradition,
Sitte, etc. geregelten Alltagsleben muf3 die Antwort, die der werdende
Mensch auf das »Warum?« der ihm vorgeschriebenen Reaktionen auf
die umgebende Welt sich zu eigen macht, notwendig in uberwaltigend
vorherrschender Weise einen Appell an die Vergangenheit enthalten:
das Beispiel der aufgespeicherten traditionell gewordenen Erfahrungen
erwichst notwendig zum Leitfaden der aktuellen Alternativentscheidungen,
in und durch deren Verwirklichung der werdende Mensch zum eigentlichen
Menschen, zum wirklichen Mitglied der menschlichen Gesellschaft wird
(erzogen wird).

Damit ist aber der Prozef3 der Entstellungen, die vom Alltagsleben
und -denken an der wahren Beschaffenheit des Seins vollzogen werden,
noch lange nicht erschépft. Auch hier stehen wir vor einem Fall, in welchem
die unmittelbaren Erscheinungsformen unseres Seins, als natiirliche
Grundlagen des Alltagsdenkens, der alltiglichen Praxis lange Zeiten
hindurch untiberwindliche Hindernisse beim Erfassen des Seins, wie es
wirklich, an sich ist, in den Weg gestellt haben. Wir muf3ten auf die hier
grundlegenden Tatsachen in anderen Zusammenhingen bereits wiederholt
hinweisen. Es handelt sich darum, daf3 dem Menschen die dul3ere Welt der
Gegenstindlichkeiten unmittelbar und in der Unmittelbarkeit unaufthebbar
in Dingformen gegeben ist. Das ergibt nicht nur fiir das Natursein eine
selbstverstindliche, unerschutterlich scheinende fixe Daseinsform.
Ob es sich um einen Berg oder einen Stein, um ein Haus oder um ein
Mobelstiick-etc. handelt, scheint die Dinghaftigkeit, die Urform der
Gegenstindlichkeit tiberhaupt zu sein, die als solche unaufhebbar zu sein
scheint. (Erst die in unseren Tagen sich entwickelnden Physik der festen
Korper wirft ihre Genesis als wissenschaftliches Problem auf.) Diese
»Dinge« kénnen sowohl Produkte der Natur wie Ergebnisse der Arbeit
sein, und bei der tiberragenden Bedeutung, die die Arbeit (die Herstellung
oder Verwandlung von »Dingen«) im Menschwerden des Menchen spielt,
ist der Analogieschluf3 sehr naheliegend: die »Dinge« in der Natur seien
gleichfalls Produkte einer schopfenden Arbeitstitigkeit, allerdings die
von hoheren (menschenihnlichen) Wesen. Dadurch verwandelt sich in
Gedanken die ganze Vergangenheit des Menchengeschlechts: das, was
urspriinglich zweifellos seine eigene Tat war, erscheint in gegenstandhchen
»Ding«formen bereits als das Produkt solcher hoheren Wesen und von
ihnen dem Menschengeschlecht tberliefert. Es gentigt, an die Entstehung
des Gebrauchs von Feuer fur menschliche Zwecke zu erinnern. Dieses
unzweifelhafte Produkt der Menschheitsge-
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Precisamente o fato de que, nos patamaresiniciais do desenvolvimento
humano, o afastamento das barreiras naturais se encontra em um estagio
altamente inicial, reforca, na consciéncia dos seres humanos, um tal carater
estavel-estatico de sua prépria qualidade. Pois, em uma vida cotidiana
regulada por velhos usos, pela tradigao, costumes etc., a resposta do ser
humano em devir ao »por quér« das reagoes a ele ditadas pelo mundo
circundante contém de modo avassaladoramente dominante um apelo
ao passado: o exemplo das experiéncias acumuladas tornado tradicao
se eleva necessariamente a /Jeitmotiv das decisdes alternativas atuais, na e
pela realizacao das quais o ser humano em devir torna-se (é educado) um
auténtico ser humano, um membro real da sociedade humana.

Com isto, todavia, o processo de distor¢ao da verdadeira qualidade
do ser, realizado pela vida e pensamento cotidianos, esta ainda longe de
estar exaurido. Também aqui estamos frente a um caso em que as formas
fenomeénicas imediatas do nosso ser, como bases naturais do pensamento e
da praxis cotidianas, por muito tempo, colocaram obstaculos insuperaveis
a via de compreensao do ser tal como realmente, em si, ¢. Ja tivemos de,
em outras conexdes, repetidamente, assinalar os fatos aqui fundamentais.
Trata-se de que para o ser humano o mundo externo das objetividades é
dado imediatamente e, na imediaticidade, inexoravelmente em forma de
coisa. Isto resulta, e ndo apenas para o ser da natureza, em uma Obvia,
imperturbavel, e aparentemente fixa forma de existéncia. Quer se trate
de uma montanha ou de uma pedra, de uma casa ou de um movel, etc.,
a coisalidade parece ser a forma originaria da objetividade em geral que,
enquanto tal, parece ser inexoravel. (Em nossos dias, apenas a fisica dos
s6lidos em desenvolvimento coloca sua génese como problema cientifico).
Essas »coisas« podem tanto ser produtos da natureza quanto resultados do
trabalho e, pelo eminente significado que joga o trabalho no tornar-se-
humano do ser humano (a fabricacdo ou transformacio das »coisas«), a
analogia ¢ bastante 6bvia: a »coisa« na natureza aparece do mesmo modo
como produto de uma criadora atividade de trabalho, claro que de um
ser superior (snnllarmente humano). Com isso, no pensamento, todo o
passado da humanidade ¢ transformado: o que, originalmente, sem duvida
era sua propria acdo aparece, na forma de »coisas« objetivas ja como
produto de tal ser superior e por ele transmitida a humanidade. Basta
recordar a origem do uso do fogo para finalidades humanas. Esse produto
inquestionavel da histéria humana aparece,
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schichte erscheint, etwa in der Prometheussage, als Tat und Geschenk
solcher hoheren, nach Menschenbild analogisierend geschaffenen Wesen.

Infolge der gegenstindlichen Beschaffenheit der den Menschen
als Umwelt unmittelbar gegebenen Wirklichkeit kénnen die anfinglichen
Zustinde derartig falscher Seinsumbildungen um Jahrtausende tbetleben.
Marx spricht z. B. sein eigenes Zeitalter beschreibend tber solche
»Verdinglichungen«als Fetischisierungen. DieSeinsbeschaffenheitder Ware,
die in Wahrheit eine gesellschaftlich prozessierende Gegenstindlichkeit ist,
erscheint in der Fetischisierung so: »Das Geheimnisvolle der Warenform
besteht also einfach darin, dal} sie den Menschen die gesellschaftlichen
Charaktere ihrer eigenen Arbeit als gegenstindliche Charaktere der
Arbeitsprodukte selbst, als gesellschaftliche Natureigenschaften dieser
Dinge zurtckspiegelt, daher auch das gesellschaftliche Verhiltnis
der Produzenten zur Gesamtarbeit als ein auller ihnen existierendes
gesellschaftliches Verhiltnis von Gegenstinden... Es ist nur das bestimmte
gesellschaftliche Verhiltnis der Menschen selbst, welches hier fir sie die
phantasmagorische Form eines Verhiltnisses von Dingen annimmt. Um
daher eine Analogie zu finden, miissen wir in die Nebelregion der religiésen
Welt flichten.«® Das Zitat soll hier nur darauf hinweisen, dal3 es sich dabei
keineswegs einfach um eine »primitive« Weise der Wirklichkeitsauffassung
handelt, sondern um eine im menschlichen Dasein selbst tief verwurzelte
Einstellung, die das Denken der Menschen auch in hochentwikkelten,
weitgehend  vergesellschafteten  Gesellschaften beherrschen  kann,
deren Uberwindung auch heute, auch nachdem viele Wissenschaften
auf verschiedenen Gebieten dle theoretische Unhaltbarkeit solcher
»Verdinglichungen« bewiesen haben, noch starke Widerstinde besiegen
muf3, um der richtigen Seinsauffassung nicht mehr im Wege zu stehen.

Es ist nicht hier der Ort, auf die Geschichte, auf die Wandlungen
dieses Komplexes von Vorurteilen beziiglich des Seins, das seine
fundamentale FEinstellung auch in bedeutenden Wandlungen bewahrt
hat, nidher einzugehen. Es kam nur darauf an, zu zeigen, wie tief in der
Unmittelbarkeit des Alltagslebens — unterstiitzt von deren spontaner
Evidenz (im Erlebnis: Seinsevidenz) — diese Seinsauffassung verwurzelt
und gedanklich duflerst schwer zu Giberwinden ist. Denn es geht aus der
Geschichte der menschlichen Weltbilder hervor, dall der Gedanke des
»Schépfers« von »Dingen« und »Energien«, in denen diese, je nachdem
geschaffen, umwandelt, aufbewahrt bleiben etc., nicht bei den frihzeitigen
analogisieren- den mythischen Gestalten stehenbleiben muf3, da3 immer
wieder Versuche

a {37} Kapital 1, S. 38/39.
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por exemplo, na lenda de Prometeu, como ato e presente de tais seres
supetiores, criados analogamente a imagem humana.

Como consequéncia da qualidade objetiva da realidade dada
imediatamente enquanto mundo ambiente ao ser humano, a situagao
inicial dessa falsa remoldagem de ser pode sobreviver por milénios. Marx
fala, p. ex., ao descrever sua propria época, sobre tais »coisificagdes« como
fetichiza¢Ges. A qualidade ontoldgica da mercadoria, que em verdade ¢
uma processual objetividade social, aparece assim na fetichizagao: »O
misterioso da forma mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato
de que ela reflete aos homens as caracteristicas sociais do seu préprio
trabalho como caracteristicas objetivas dos préprios produtos de trabalho,
como propriedades naturais sociais dessas coisas e, por isso, também
reflete a relagdo social dos produtores com o trabalho total como uma
relacdo social existente fora deles, entre objetos. (...) Ndo ¢ mais nada que
determinada relacdo social entre os proprios homens que para eles aqui
assume a forma fantasmagoérica de uma relacio entre coisas. Por isso,
para encontrar uma analogia, temos de nos deslocar a regiao nebulosa do
mundo da religido«.® A citacdo aqui deve apenas indicar que, de maneira
alguma, se trata de um modo »primitivo« de concep¢ao da realidade,
mas de uma atitude profundamente enraizada na propria existéncia
humana e que pode dominar o pensamento dos seres humanos mesmo
em sociedades muito desenvolvidas e amplamente socializadas, cuja
ultrapassagem mesmo hoje, depois que muitas ciéncias em diversas esferas
demonstraram a insustentabilidade de tais »coisificacOes«, ainda deve
vencer duras oposi¢des para nao mais obstaculizar a correta concepgao
do ser.

Aquinao é o lugar para abordar mais de perto a historia das mudancas
desse complexo de preconceitos acerca do ser, o qual preservou sua atitude
fundamental mesmo que com modificagdes significativas. Importa apenas
mostrar quao profundamente estd essa concepg¢ao ontoldgica enraizada na
imediaticidade da vida cotidiana — apoiada por sua evidéncia espontanea
(na vivéncia: evidéncia ontoldgica) — e como ¢é extremamente dificil
ultrapassa-la no pensamento. Pois, a partir da histéria das imagens humanas
de mundo, emerge que a ideia de um »criador« de »coisas« e »energias«,
no qual estas, ap0s criadas, transformadas, sao mantidas etc., nado deve se
limitar as analogias anteriores das formas miticas, que repetidamente

a {37} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sdo Paulo, 1996, p. 198.
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entstehen konnen und mussen, das »Was« und das »Wie« im Sein der
Welt aus einer derartigen, unmittelbar entstandenen Seinsvorstellung zu
begreifen. Das so entstehende kritische Eliminieren des personifizierten
Schopfers mufl deshalb keineswegs spontan und gleichzeitig auch
cine Wandlung der Anschauungen iber die unmittelbar gegebene
gegenstindliche Beschaffenheit des Seinsaufbaus selbst beinhalten. Die
scheinbar unaufhebbar gegebene Dualitit von »Dingen« und »Energien«
kann auch ohne transzendente »Schopfer« das allgemeine Seinsbild des
Menchen beherrschen. Noch Spinozas ausgedehnte und denkende
Substanz enthilt Elemente dieses Vorstellungskomplexes: wie ja die erste
grof3e ideologische Ablésung der Gotterschaffenheit der Welt als deren
ewiges und unverinderliches Dasein aufzutreten pflegt. Mit Entwicklung
der Zivilisation entstehen zwar immer wieder, oft sehr frih, Bewegungen
in dieser Richtung, allerdings zumeist ohne die fundamentale ontologische
Basis auch nur anzutasten. Die Geschichte des antiken Denkens einerseits
mit seinem unwiderstehlichen Drang zum allgemein spiritualistischen
»Verdinglichen« der Seinswelt bei Platon und seinen Nachfolgern,
andererseits im irdisch immanent angelegten Gegenbild des Atomismus,
gibt daftr beredte Zeugnisse. Denn einerseits dndert die Ideenwelt als
geistig schopferische Grundlage des irdischen Seins nichts Wesentliches
an der dinghaften Struktur dieses letzteren; die Starrheit des Dings, die
Immaterialitit der Energien bleibt unverandert, wird blof3 in eine erhaben-
transzendente Sphire erhoben, die diesen ihren Eigenschaften eine
erlosende Weihe zu verleihen scheint.

Damit ist freilich ein weiteres wichtiges Moment der Dauerhaftigkeit
solcher Weltbilder bertihrt: dasideologische. Fiir die meisten Gesellschaften
in Zeitaltern, die fir Einzelmenschen wie fiir Menschengattung nur
noch, nach dem Adsdruck von Marx, »bornierte Vollendungen« moglich
machen, sind jene Weltanschauungen, die den Gegenstindlichkeitsweisen
unserer Welt eine transzendente Weihe vetleihen, Elemente des Schutzes,
der Tradition, der Gesellschaftsformen, wie sie eben diesen konsetrvativen
Idealen entsprechen. Darum wirken solche Philosophien ideologisch
— nicht immer ihren urspringlichen Absichten nach — als historische
Vermittler zwischen dem sich auflésenden antiken Mythos und dem neuen
Monotheismus des Christentums. Mit alledem soll nur, andeutend, auf ein
wirksames ideologisches Moment hingewiesen werden. Entscheidend fiir
unsere Betrachtungen ist blof3, daf3 alle diese transzendenten gedanklichen
Subtilisierungen das Fundament der Dinghaftigkeit nicht abschiitteln
konnen und das auch nicht ernsthaft erstreben. Im »Paradies« des sich
entfaltenden Christentums gewinnt die Dinghaftigkeit ihre nicht nur
verklirteste, sondern auch sachlich folgerichtigste Erscheinungsweise: eine
gefihlsmilig untergebaute »eleatische« Permanenz des vollkommenen
Seins jeder moglichen Wandlung gegeniiber.
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podem e devem emergir tentativas de conceber o »qué« e 0 »comox para
o ser do mundo a partir de uma tal, imediatamente surgida, representagao
ontoloégica (Seinsvorstellung). O eliminar critico do assim surgido criador
personificado de maneira alguma deve, por isso, conter espontaneamente
e a0 mesmo tempo também uma transformacao das concepg¢oes sobre a
qualidade objetiva imediatamente dada da propria estrutura ontologica. A
inexoravel aparente dualidade dada de »coisas« e »energias« pode também
dominar a imagem ontolégica geral do ser humano sem um »criador«
transcendente. Até mesmo a substancia extensa e pensante de Espinosa
contém elementos desse complexo de representacio (1 orstellungskomplexes):
0 quanto ja a primeira grande remocao ideoldgica da criagao divina do
mundo costuma adentrar como a existéncia eterna e imutavel deste.
Com o desenvolvimento da civilizagao, emergem repetidamente, de fato,
frequentemente muito cedo, movimentos nessa diregdo, contudo, na
maior parte sem também tocar a base ontologica fundamental. A histéria
do pensamento antigo, por um lado com seu irresistivel impulso para
a universal »coisificacio« espiritual do mundo do ser em Platio e seus
seguidores e, por outro lado, com aimagem oposta, terrenamente imanente,
do atomismo, disso nos da testemunho eloquente. Pois, por um lado, o
mundo das ideias como base espiritual criadora do ser terreno nao altera
nada de essencial na estrutura coisal deste ultimo; a imobilidade da coisa
e a imaterialidade das energias permanecem imutaveis, sao simplesmente
elevadas a uma sublime esfera transcendente cujas propriedades parecem
dar a ela uma consagra¢ao redentora.

Tocamos, claro, com isto, um momento amplamente importante da
durabilidade de tais imagens do mundo: o ideoldgico. Para a maior parte
das sociedades ainda em épocas que, para os seres humanos singulares
tanto quanto para o género humano, apenas possibilitavam, na expressao
de Marx, »realizacOes tacanhas«, aquelas concep¢des de mundo que
conferem uma consagracao transcendente aos modos de objetividade do
nosso mundo sao elementos da protecao, da tradi¢ao, das formas sociais,
tal como elas justamente correspondem a esses ideais de conservagao. Por
isso, tais filosofias — nem sempre segundo suas intencOes originais —
operam ideologicamente como mediadores histéricos entre os antigos
mitos em dissolucio e o novo monoteismo do cristianismo. Com tudo
isso apenas deve-se indicar que chamamos a aten¢ao para um operante
momento ideoldgico. Decisivo para nossas consideragdes ¢, apenas,
que todas essas sutilezas transcendentes intelectuais ndo podem, nem
visam seriamente, abalar o fundamento da coisalidade. No »Paraiso«
da cristandade que se desdobra, recebe a coisalidade nio apenas seu
modo fenoménico mais transfigurado, mas também coisalmente mais
consistente: uma emotivamente alicer¢ada permanéncia »eleatica« do ser
perfeito contraposta a toda possivel mudanca.
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Andererseits hat die Tendenz, sich bei Beibehaltung der Dualitit
von Ding und Energie von jeder Transzendenz zu beftreien, eine Richtung
auf den Atomismus aufgenommen. Die von hieraus betrachtete rein
ontologisch konservative Grundtendenz solcher naturphilosophisch
verallgemeinernden  Stellungnahmen zeigt sich zumeist in einer
letzthinnigen Konvergenz bei den den Absichten nach am schirfsten
divergierenden philosophischen Richtungen, so etwa bei den Eleaten und
beiden Fortfithrern der Heraklitischen Initiative. Beijenenistdie Lage relativ
einfach. Daf3 der fliegende Pfeil in den minimalisierten Zeitspannen ruht, ist
nur eine logische Konsequenz der »dinghaften« ontologischen Grundlage
ciner Denkweise, die Bewegung und Anderung der gegenstindlichen
Welt als Schein philosophisch zu diffamieren versucht. Jedoch auch
der gedanklich extreme Gegenpol, der Ausspruch des Heraklitschilers,
dal man auch nicht einmal in denselben Fluf} steigen kann, zeigt, wie
wenig die abstrakt (und darum isoliert) bleibende ontologische Prioritit
des Prozessierens an sich der statischen »Ding- haftigkeit« gegeniiber
eine diese wahrhaft, d. h. seinshaft wirklich Uberwindende Alternative
vorzuschlagen imstande ist. Das wire nur moglich, wenn das Moment
des hier nur scheinbaren Hinausgehens tiber die Statik der Dinghaftigkeit
eine wirkliche Erhebung wire, wenn es deshalb auch zu zeigen imstande
sein konnte, dafl die Dinghaftigkeit selbst sich objektiv-seinshaft in eine
Prozef3haftigkeit autheben mufl. Davon kann jedoch hier noch keine
Rede sein. Der FluB3 als prozessierende Gegenstindlichkeitsweise, in der
die dinghaft scheinenden Elemente Bestandteile des Gesamtprozesses
(der als echt verkiindeten Gegenstindlichkeit) werden, fehlt hier noch
vollig. Man kann tatsachlich auch im selben Fluf3 nie mehr als einmal mit
denselben (dinghaft gedachten) Wassertropfen in Berithrung kommen
und diese — scheinbare — Paradoxie zeigt sich auch im einmaligen Akt.
Der synthetische, Gegenstindlichkeitsformen schaffende Charakter des
Prozessierens wird aber damit tiberhaupt nicht berthrt.

Der einzige, wirklich paradoxe, wirklich auf die echte ProzeBartigkeit
intentionierende Versuch zeigt sich bei Epikur, im Problemkomplex
der Deklination des Atoms von der geraden Linie. Diese ontologische
Grundlegung seines Systems, die letzten Endes ebenso einfluf3los
geblieben ist, wie seine Ethik als Ersatz einer Gesellschaftslehre nach dem
endgiltigen Zusammenbruch der Polismoral einfluireich geworden ist,
erwihnen wir hier nur deshalb, weil — interessanterweise, aber keineswegs
rein zufillig— gerade dieser Versuch Epikurs die ersten Formulierungen
der Marxschen Ontologie, in seiner »Dissertation« angeregt hat. Uns
interessiert dabei primir nicht die Frage, ob die von den meisten fritheren
Interpretationen zumeist prinzipiell abweichende des jungen Marx heute
als historisch zutreffend betrachtet wird. Fur uns erscheint es blof3
feststellungswert,
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De outro lado, a tendéncia a se libertar de toda a transcendéncia
pela manutencao da dualidade de coisa e energia tomou a dire¢ao do
atomismo. A tendéncia fundamental, observada desse ponto de vista,
ontologicamente puramente conservadora, de tais tomadas de posicao
generalizantes da filosofia da natureza se mostra na maior parte em uma,
por ultimo, convergéncia de dire¢Oes filosdficas que, em suas intengoes,
sao as mais nitidamente divergentes, como, por exemplo, entre os eleatas e
entre os seguidores da iniciativa heraclitiana. Entre os primeiros, a situagao
¢ relativamente simples. Que a flecha que voa repouse em lapsos de tempo
minudsculos é apenas uma consequéncia logica da base ontolégica »coisal«
de um modo de pensar que tenta difamar filosoficamente como aparéncia
o movimento e a mudan¢a do mundo objetivo. Contudo, também o
intelectualmente extremo polo oposto, o comentario dos discipulos de
Heraclito de que nao se pode entrar nem uma s6 vez N0 mesmo rio, mostra
quao pouco a prioridade ontolégica que permanece abstrata (e, portanto,
isolada) dos processos em si ¢ capaz de propor uma alternativa verdadeira,
Ze., que realmente ontologicamente ultrapasse a estatica »coisidadex.
Isto s6 seria possivel se o momento, aqui apenas aparente, fosse uma
verdadeira elevagao para além do estatico da coisidade, se por isso também
pudesse ser capaz de mostrar que a propria coisidade tem de se superar em
uma processualidade ontolégico-objetiva. Disso, todavia, ainda aqui nao
pode ser falado. O rio, como modo de objetividade processual, em que
os elementos em aparéncia coisais tornam-se componentes do processo
como um todo (da objetividade declarada como auténtica), esta aqui ainda
completamente ausente. Nao se pode, de fato, jamais tocar mais do que
uma vez uma mesma gota dagua (pensada coisalmente) em um mesmo
rio, este — aparente — paradoxo se mostra também no ato unico. O
carater sintético, criador das formas de objetividade, da processualidade,
contudo, nao ¢ com isso nem sequer tocado.

A unica tentativa realmente paradoxal, realmente intencionada
a auténtica processualidade mostra-se, em Epicuro, no complexo de
problemas da declinacdo dos atomos da linha reta. Essa fundamentagao
ontolégica de seu sistema, que ao final tornou-se tao pouco influente
quanto influente se tornou sua ética como substituto de uma doutrina
social ap6s a derrocada final da moral da pdlis, s6 aqui mencionamos
porque — interessante, mas de maneira alguma casual — precisamente
nessa tentativa de Epicuro, tiveram inicio as primeiras formula¢des
da ontologia marxiana, em sua »Dissertacao«. A nds nao interessa,
primariamente, a questao de se a interpretacio do jovem Marx, que se
afastava em principio na maior parte das interpretagoes anteriores, ¢ hoje
considerada historicamente correta. Parece-nos apenas digno de nota
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daf3 sich schon hier die ganz neuartige Ontologie von Marx zu dullern
beginnt. In friheren Zusammenhingen haben wir bereits auf die scharfe
Kritik des Hegelschen Logisierens von gesellschaftsontologischen
Problemen hingewiesen, in der die methodologische Loslésung des
jungen Marx von Hegel sich viel frither zeigt als allgemein angenommen
wird. Die »Dissertation« bietet in diesem Fragenkomplex keine direkte
Kritik der Hegelschen Interpretation Epikurs, weil diese gerade in den den
jungen Marx zentral interessierenden Fragen vollig nichtssagend war. Die
ausgepragt falschen Interpretationen von Cicero bis Bayle bekimpfend zeigt
aber Marx hier, dal3 der Ausgangspunkt Epikurs, aus dem die Deklination
des Atoms von der geraden Linie folgt, ontologischen Charakters ist. Er
sagt Epikur interpretierend: »Die Atome sind rein selbstindige Korper,
oder vielmehr der Koérper, in absoluter Selbstindigkeit gedacht, wie die
Himmelskorper. Sie bewegen sich daher auch, wie diese, nicht in geraden,
sondern in schrigen Linien. Dze Bewegung des Falles ist die Bewegung der
Unselbstandigkeit.«

Das Atom ist nach dieser Auffassung nicht mehr ein
abstraktiver »Urbestandteil« der materiellen Welt, wobei dann deren
Gegenstindlichkeitsformen sich in ihm nur aufs Allerallgemeinste und
Inhaltentleerteste reduziert zeigen konnen (also als abstrakte Dinghaftigkeit
tberhaupt), sondern zwar als »Element«, aber zugleich doch als ein echt
konkret Seiendes, in welchem alle Eigenschaften der materiellen Welt,
als einzig wahrhaft seiend, konkret wirksam funktionieren miussen.
Diese von der iiblichen Auffassung abweichende Seinsart des Atoms hat
unmittelbar zur Folge, daf3 in ihm die wesentlichen Seinsbestimmungen
der materiellen Welt, also nach Epikurs Konzeption die der gesamten
wirklichen Welt bereits enthalten sein miussen. In dieser Interpretation
Epikurs ist der grundlegende Gedanke von-Marx aus den »Okonomisch-
philosophischen Manuskripten«, durch den er den alten Materialismus,
ihn dialektisch uberwindend, weiterfuhrt, bereits im Keime enthalten.
Nimlich, daf3 die echte Urform der Materie eine konkrete und konkret
entfaltete Gegenstindlichkeit sein muf3. In dieser These, Gber die wir
bereits sprachen und noch oft sprechen werden, geht der junge Marx
ontologisch nicht nur Giber den alten (abstrakten) Materialismus hinaus. Sie
enthilt zugleich, zwar hier noch nicht direkt ausgesprochen, ebenso eine
Ablehnung des Kantschen »Dinges an sich«, wie des Hegelschen Beginns
des Seinsaufbaus mit dem abstrakten, eigenschaftslosen Sein.

Der junge Marx sicht ganz klar, wie universell gemeint der
Atomismus Epikurs war. Es stellt sich die Aufgabe, nicht nur Genese und
Funktionieren der Materie

a {38} MEGA 1/, Erster Halbband, S. 28.
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que ja aqui comecava a se manifestar a completamente nova ontologia de
Marx. Ja mencionamos, em conexdes anteriores, a aguda critica alogicizagao
por Hegel dos problemas ontoldégico-sociais, na qual o afastamento do
jovem Marx de Hegel aparece muito antes que geralmente se supoe. Nesse
complexo de questdes, a »Dissertacao« nao oferece nenhuma critica direta
da interpretagao hegeliana de Epicuro, precisamente porque nada dizia
acerca das questdes que interessavam centralmente ao jovem Marx. Todavia,
ao combater as pronunciadamente falsas interpretacdes, desde Cicero até
Bayle, mostra Marx, aqui, que o ponto de partida de Epicuro, do qual
deriva a declinagao do atomo da linha reta, ¢ de carater ontoldgico. Ele diz,
interpretando a Epicuro: »Os atomos sdo corpos puramente autonomos,
ou, muito antes, corpos pensados como tendo autonomia completa, como
os corpos celestes. Por conseguinte eles também se movimentam, nao em
linhas retas, mas em linha inclinadas. O movimento da queda ¢ o movimento da
ndo autonomia.¢

O atomo, segundo essa visao, ja nao ¢ um abstrato »componente
originario« do mundo material, no qual suas formas de objetividade
apenas podem se mostrar reduzidas ao mais geral e o mais desprovidas
de conteido (acima de tudo, portanto, como coisidade abstrata), mas,
ao contrario, como um »elemento« e, apesar disso, a0 mesmo tempo,
como um auténtico concreto existente em que todas as propriedades do
mundo material, enquanto unico concreto verdadeiramente existente,
concretamente devem funcionar efetivamente. Esse tipo de ser do atomo,
afastada da visdo costumeira, tem por consequéncia imediata que nele
devem estar contidas as determinag¢des ontologicas essenciais do mundo
material, portanto, segundo a concep¢ao de Epicuro, ja aquelas do mundo
real como um todo. Nessa interpretacao de Epicuro esta, ja contido em
germe, o pensamento fundamental de Marx nos »Manuscritos Econémico-
filosoficos«, o qual dialeticamente ultrapassa, dando-lhe continuidade, o
velho materialismo. A saber, que a auténtica forma originaria da matéria
tem de ser uma objetividade concretamente desdobrada. Nessa tese, sobre
a qual ja falamos e falaremos ainda com frequéncia, o jovem Marx nao
apenas ontologicamente ultrapassa o velho (abstrato) materialismo. Ela
contém, a0 mesmo tempo, ainda que nao enuncie diretamente, tanto uma
rejeicao da »coisa em si« kantiana, quanto do inicio hegeliano da estrutura
ontolégica com o ser abstrato, privado de propriedades.

O jovem Marx enxerga, de todo claro, o quao universal fora pensado
o atomismo de Epicuro. Coloca para si a tarefa de esclarecer, nao apenas
a génese e o funcionamento da matéria

a {38} Marx: Diferenca entre a filosofia da natureza de Deméctito e a de Epicuro, Boitempo, Sio
Paulo, 2018, p.76.
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im engeren Sinne klarzulegen, sondern es soll auch das umfassende
Begrindungsprinzip des gesamten Seins, das bei ihm in der Ethik
kulminiert, aufgezeigt werden. Damit wire das gesamte Sein als
Prozef3 gefal3t, der sich demzufolge verschiedene Seinssphiren, die bei
letzthinniger Einheitlichkeit hochst verschieden geartete sein konnen,
bestimmend durchsetzt. Es unterliegt keinem Zweifel, dafl in diesem
Gedankengang — einerlei ob wir die Marxsche Interpretation Epikurs als
dessen richtige Auslegung oder als seine eigene Konzeption betrachten
— das gesamte Sein als etwas konkret prozessierendes erscheinen wird.
Marx selbst erklirt dies auch in einer sehr bestimmten Weise, mit der
Vorbemerkung, dal3 es sich dabei um »ein hochst wichtiges, bis jetzt
ginzlich tbersehenes Moment« handelt. Unmittelbar daran anschlieBend
sagt er Uber das Hauptproblem folgendes: »Die Deklination des Atoms von
der geraden Linie ist ndmlich keine besondere, zufillig in der epikureischen Physik
vorkommende Bestimmung. Das Gesetz, das sie ausdriickt, geht vielmebr durch die
ganzge epikureische Philosophie hindurch, so allerdings, wie sich von selbst verstebt,
daf§ die Bestimmtheit seiner Erscheinung von der Sphdre abhingig ist, in der es
angewandt wird.«* Diese unsere Darlegungen wollten nur zeigen, wie frith
eine derartige ontologische Gesamtkonzeption bei Marx auftaucht, ganz
einerlei, ob sie als Interpretation Epikurs standhilt. Diese Frage ist fir uns
schon deshalb von untergeordneter Bedeutung, weil, bei der allgemeinen
wissenschaftlichen Entwicklung auch Marx selbst — und erst recht
Epikur — objektiv nicht in der Lage sein konnte, ihr eine unwiderleglich
begrindete Fundierung zu geben. Epikurs allgemein philosophische
Wirkung muf3te im Materialismus alten Stils miinden (Gassendi). Marx
selbst ist natiirlich weit tiber diesen hinausgekommen. Ja man kann sagen
— wie wir es bereits frither zu zeigen versuchten und noch wiederholt
zu zeigen versuchen werden —, dal3 es keine wichtige Bestimmung des
Seins als eines Prozesses vom unmittelbaren Sein selbst bis zu dessen
héchsten Kategorienproblemen gibt, die in seinen Schriften nicht in
unmiBverstindlich klarer und tiefer Weise erscheinen wiirden. Darin liegt
eben seine denkerische, Zukunftsentwicklungen genial vorwegnehmende
GroBe. Er hat ja, wie wir bereits gezeigt haben, einige Jahre spiter
darauf aufmerksam gemacht, dal Geschichtlichkeit die grundlegende
Charakteristik eines jeden Seins bildet. Allerdings ohne damals noch
wissen zu kénnen, dal3 erst die spitere Wissenschaft die irreversiblen (d.
h. geschichtlichen) Prozesse als die Bewegungsform, als das Wesen eines
jeden Seins nachweisen wird. (Allerdings, ohne daraus die entsprechenden
philosophischen Konsequen-

a {39} Ebd,, S. 29.
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no sentido estrito, mas demonstra-los como abrangente principio
fundante de todo o ser que, para ele, culmina na ética. Com isto, todo
o ser seria compreendido como processo, consequentemente, se impoe
determinantemente a unidade ultima das distintas esferas de ser que podem
ser muitissimo diferentes. Nao esta sujeita a qualquer duvida de que nessa
linha de pensamento — nao importa se consideramos a interpretacao
marxiana acerca de Epicuro como uma sua interpretacio correta ou como
uma sua concep¢ao propria - o ser como um todo deve se mostrar como
algo concretamente processual. O proprio Marx o esclarece, ¢ de um
modo muito determinado, com a observacao preliminar segundo a qual
se trata de »um momento sumamente importante, que até agora passou
despercebido«. Imediatamente a seguir diz o seguinte sobre o problema
principal: »A declinagio do dtomo da linha reta nao é uma determinagao especial, que
casualmente ocorre na fisica de Epicuro. Pelo contririo, a lei que ela expressa percorre
toda a filosofia epicurista, mas obviamente de que a determinidade de sna manifestagao
seja dependente da esfera em que ¢ aplicada.«* Essas nossas exposicoes apenas
pretendem mostrar quio cedo surge, em Marx, tal concepgao ontologica
como um todo, sem de todo nos importar se tal interpretacao de Epicuro
¢ sustentavel. Essa questdo ja ¢ para nds de significado secundario ja
porque, devido ao desenvolvimento cientifico geral, mesmo o proprio
Marx — e ainda mais Epicuro — objetivamente nao podiam estar em
condicao de dar uma fundamentagao irrefutavelmente justificada. O
efeito filosofico geral de Epicuro teve de conduzir ao materialismo de
velho estilo (Gassendi). O préprio Marx avangou, naturalmente, muito
além desse ultimo. Pode-se dizer — como ja tentamos mostrar antes e
tentaremos mostrar outras vezes — que nao ha qualquer determinagao
importante do ser como um processo, desde o proprio ser imediato até
os mais elevados problemas das categorias, que nao aparecam em seus
escritos em modo inequivocamente claro e profundo. Justamente nisso
repousam suas grandes geniais antecipac¢oes, no pensamento, de futuros
desenvolvimentos. Como ja vimos, alguns anos mais tarde, ele chamou a
atencao a que a objetividade constitui a caracteristica fundamental de todo
ser. Claro, sem entdo ainda poder saber que apenas a ciéncia posterior
provaria os processos irreversiveis (ze., histéricos) como a forma de
movimento, como a esséncia de todo o ser. (Claro, sem tirar disso as
consequeéncias filoséficas correspondentes

a {39} Marx: Diferenca entre a filosofia da natureza de Deméctito e a de Epicuro, Boitempo, Sio
Paulo, 2018, p. 78-9.
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zen zu zichen, ja, in der Mehrzahl der Fille, ohne auf diese besonders
zu achten.) Marx selbst hat freilich, so wie hier, die spitere Entwicklung
philosophisch vorweggenommen. Er hat auch oft, wenn etwa Zeitgenossen
aus dem damals erreichten wissenschaftlichen Weltbild falsche ontologische
Folgerungen gezogen haben, scharfe Proteste ethoben. (Wir erinnern an
die Kritik von Bruno Bauers Behauptung, den Menschen als »Atom« von
Gesellschaft und Staat aufzufassen.) Es handelt sich in solchen Fillen,
letzten Endes, immer um eine philosophische Widetlegung falscher
ontologischer Stellungnahmen.

Wenn wir nun zur allgemeinen gedanklichen Bewiltigung des
Seins zuriickkehren, so sehen wir, dafl die in der Renaissance siegreich
einsetzende Opposition gegen die Welt als Schopfung einer transzendenten
Macht ebenfalls noch nicht imstande war, tber die Dingvorstellung
als Seinsgrundlage des Weltbildes radikal hinauszugehen. Damit soll
— auch vom Standpunkt einer wahrheitsgemid3en Ontologie — die
weltgeschichtliche Bedeutung dieser Entwicklungsphase keineswegs
unterschatzt werden.

Die Wirklichkeit als eigenstindige, sich selbst im Malstab
der Unendlichkeit gleichmiBlig reproduzierende Seinsweise ist ein
gewaltiger Fortschritt dem Mittelalter gegeniiber. Schon die einheitliche
Eigengesetzlichkeit des Universums zeigt dies ganz klar als Bruch mit
der Erde als seinem Mittelpunkt, also als Schauplatz der entscheidenden
kosmischen Ereignisse der Theologie (Jungstes Gericht, Paradies und
Holle, ja schon friher die Unterscheidung der superlunaren Welt von
der sublunaren etc.). Das bedeutet die wissenschaftliche Proklamation
eines einheitlichen und einheitlich eigengesetzlichen Weltalls, in welchem
die Erde, mit allen menschlichen und vor allem mit den religiGs-
geschichtsphilosophisch postulierten Ereignissen nur ein verschwindend
kleines Punktchen vorstellen kann. Unendlichkeit von Raum und Zeit
konnten nur nach einer solchen Gesamtkonzeption in ihrer wahren
Beschaffenheit begriffen und zum Erkennen auch endlicher Phinomene
angewendet werden.

Die Entwicklung der Mathematik als Organ der Gesetzeserkenntnis
kann sich vor allem auf einer solchen Basis durchsetzen. Erst der grofie
Aufschwung der mathematischen Einsichten, der sich mit dieser neuen
Naturkonzeption gleichzeitig und in Wechselwirkung entfalten, hat
Wissenschaft und Philosophie instand gesetzt, diesem neuen Weltbild
einen —ihm auch nur annihernd angemessenen — Ausdruck zu verleihen.
Zugleich entsteht damit im Denken der Welt eine qualitativ hoher
geartete, wirklichkeitsgemidBere Form des desanthropomorphisierenden
Denkens als je frither. Im mathematischen Ausdruck der Phinomene der
Wirklichkeit schien das Mittel gefunden zu sein, diese rein gedanklich wie
threm Sein entsprechend so zu erfassen, dafl die anthropomorphisierend-
analogi
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e, na maioria dos casos, sem se preocupar especialmente com elas.) O
préprio Marx, contudo, antecipou, tal como aqui, filosoficamente, o
desenvolvimento posterior. Ele, mesmo com frequéncia, levantava agudos
protestos quando alguns contemporaneos tiravam falsas consequéncias
ontolégicas da imagem de mundo cientifica entdo alcancada. (Lembramos
a critica a alegacao de Bruno Bauer que compreendia os seres humanos
como »atomos« da sociedade e do Estado). Trata-se em tais casos, por
ultimo, sempre de uma refutacio filosofica de falsas tomadas de posicao
ontologicas.

Quando, entdo, voltamos ao dominio geral intelectual do ser
pelo pensamento, vemos que nem no Renascimento a vitoriosamente
empregada oposicao a0 mundo como criagao de um poder transcendente
foi igualmente capaz de radicalmente ir além da representacao da coisa
(Dingporstellung), como fundamento de ser da imagem do mundo. Com isso
nao se deve, de maneira alguma, contudo, — mesmo do ponto de vista
de uma ontologia veridica — ser subestimado o significado mundialmente
histérico dessa fase do desenvolvimento.

A realidade como modo de ser independente, que se reproduz a
si mesmo em escala de infinitude, ¢ um enorme progresso ante a Idade
Média. Ja a uniforme autonomia do universo se mostra de todo claro
como ruptura com a Terra como seu ponto central, portanto, como
cenario dos acontecimentos coésmicos decisivos da teologia (Juizo Final,
Parafso e Inferno e, antes, a distincdo do mundo supra do sublunar,
etc.). Isso significa a proclamacio cientifica de um universo uniforme
e uniformemente autbnomo no qual a Terra, com todos os postulados
acontecimentos humanos e, acima de tudo, religioso-histérico-filoséficos,
nao pode representar mais que um pequeno, minusculo, ponto. A infinitude
do espago e tempo, apenas apos uma tal concep¢ao como um todo pode
ser compreendida em sua verdadeira qualidade e pode ser aplicada ao
conhecimento também dos fenémenos finitos.

O desenvolvimento da matematica como 6rgao do conhecimento
das leis apenas pode se impor a partir de uma tal base. Apenas com o
grande acréscimo dos zsights matematicos, que se desdobram ao mesmo
tempo e em interacao com esta nova concep¢ao da natureza, a filosofia e
a ciéncia tornaram-se capazes de conferir expressao a essa nova imagem
do mundo — mesmo que apenas aproximadamente adequada. Ao mesmo
tempo, com isso, emerge, no pensamento do mundo, uma forma mais
elevada, mais conforme a realidade, de pensamento desantropomorfizador
que as formas precedentes. Na expressio matematica dos fenémenos
da realidade parecia ter-se encontrado o meio de apreendé-los, tanto no
pensamento quanto no seu set correspondente, que as fontes de erros
antropomorfico-analo-.
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sierenden Fehlerquellen ihrer Erkenntnis verschwinden oder zumindest
minimiert werden kénnen. Man pflegt dabei nur hiufig zu vergessen,
daf3 die anthropomorphisierenden Tendenzen auch in der gedanklichen
Bewiltigung der entgdtterten Wirklichkeit so stark sind, daf} sie — von
Erfahrungen der Praxis und von ideologischen Bediirfnissen unterstiitzt
— auch in die Methode der mathematischen Bewiltigung der Wirklichkeit
cindringen koénnen. Diese Wirklichkeit selbst ist — richtig verstanden
— gegen quantitative Steigerungen oder Senkungen innerhalb eines
einheitlichen Prozesses vollig gleichgiltig. Die menschliche Praxis
dagegen, auch wenn sie sich in allen Berechnungen auf Mathematik stiitzt,
ist gerade in dieser Hinsicht (in der qualitativen) dullerst empfindlich: fir
jede Praxis kommt ihrer objektiven Beschaffenheit entsprechend stets
nur ein bestimmter Spielraum der Unendlichkeit des Mathematisierbaren
real in Betracht; was quantitativ dariiber oder darunter liegt, dessen
differenzierte Erkenntnis wird fir sie praktisch vollig gleichgiltig. Bei
Bewegungskomplexen etwa von der Art des Astronomischen erscheinen
Schwankungen der Prozesse innerhalb von Zeitrdiumen von vielen
Millionen Jahren als gleichgtltig fur jede Praxis, solche Prozesse selbst
erscheinen also fiir die Praxis, in der Praxis als in sich gleichmiBige, als
letzthin statische. Und da die grofle ideologische Leitidee der Periode
aus dem Bedirfnis nach »ewigen, ehernen, grolen Gesetzen« entsprang,
war es naheliegend, dafl Wissenschaft wie Philosophie diese, praktisch
reale Seite der Weltphinomene in den Vordergrund riicke. Das »deus
sive natura«, das weltanschaulich so entstand, war die monumentalste
und faszinierendste ideologische Antwort auf die mittelalterlich-feudalen
Kosmosvorstellungen. Indem sich daraus im 18. Jahrhundert weitgehend
die Kampfideologie der neuen fithrenden Klasse entwickelte, hat sie
alles ProzeBhafte, jede historische Genesis aus ihrer ideologischen
Selbstrechtfertigung gedanklich entfernt. Sie erscheint, sich selbst und
thren Gegnern nicht als ein historisches Resultat, sondern als fixe Basis
und Gegenpol der Geschichte. »Weil als das naturgemilB3e Individuum,
angemessen ihrer Vorstellung von der menschlichen Natur, nicht als ein
geschichtlich entstehendes, sondern von der Natur gesetztes« gedacht
werden muflte, sagt Marx tber die Vorstellungsart dieser Periode und
figt sogleich hinzu: »Die Tduschung ist jeder neuen Epoche bisher eigen
gewesen.«

Wir haben bei Behandlung der GattungsmaBigkeit bereits darauf
hingewiesen, daf3 diese ideologische Einstellung im Laufe des in der
O6konomischen Hauptlinie generell siegreichen Klassenkampfes gerade in
bezug auf die Seinsauffassung viele

a {40} Rohentwurf, S. 5/6.
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gizante-antropomorfizantes do seu conhecimento poderiam desaparecer ou
ao menos ser minimizadas. Costuma-se esquecer, um tanto frequentemente,
que as tendéncias antropomorfizantes sio tdo intensas, mesmo no
dominio intelectual dessacralizado da realidade, que — sustentadas pelas
experiéncias da praxis e por necessidades ideologicas — podem penetrar
mesmo no método matematico de dominio da realidade. Essa realidade
enquanto tal — corretamente compreendida — ¢é completamente
indiferente a aumentos ou diminui¢Ges quantitativas no interior de um
processo unitario. A praxis humana, ao contrario, mesmo quando se apoia
na matematica para todos os calculos, ¢ precisamente nesse sentido (no
do qualitativo) extremamente sensivel: para toda praxis, segundo suas
qualidades objetivas correspondentes, apenas um determinado espago de
manobra da infinitude do real matematizavel é tomado em consideracio;
0 que quantitativamente situa acima ou abaixo desse conhecimento
diferenciado torna-se para ela, na pratica, completamente indiferente.
Nos complexos de movimento, como os do tipo astronémico, variagdes
do processo dentro de periodos de muitos milhdes de anos parecem
indiferentes para toda praxis, portanto, tais processos parecem também
para a praxis e na praxis como constantes, como, por ultimo, estaticos. E ja
que o grande tema ideolégico central do periodo surgiu da necessidade por
»grandes leis eternas, inabalaveis«, foi 6bvio que tanto a ciéncia quanto a
filosofia movessem esse aspecto pratico, real, dos fenomenos do mundo ao
primeiro plano. O »deus sive natura, que surgiu como concepgao de mundo,
foi a mais monumental e fascinante resposta ideoldgica as representacoes
feudais-medievais do cosmos (Kosmosvorstellungen). Na medida em que, no
século 18, amplamente se desenvolveu a luta ideoldgica da nova classe
dirigente, ela afastou intelectualmente de sua autojustificacio ideoldgica
todo o processual e toda a génesis historica. Ela aparece, para si mesma e
para seus adversarios, nio como resultado histérico, mas como base fixa
e polo oposto da historia. »Porque [,] como individuo natural toma sua
representacao da natureza humana nao como historicamente surgida, mas
como posta pela natureza« tem de ser pensado, diz Marx sobre o tipo de
representacao desse periodo e imediatamente acrescenta »Essa ilusao tem
sido prépria de toda época até agora. «*

Ao tratarmos da generidade, sobre isso ja apontamos que esta
atitude ideoldgica no curso da principal linha economica da luta de classes,
em geral vitoriosa, precisamente em referéncia a concep¢ao ontologica
teve de

a {40} Marx: Grundrisse. Boitempo, Sdo Paulo, 2011, p. 40 (com alteragdes).
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Abschwichungen erfahren muflte, deren Hauptquelle der Kompromif3
mitKirche und Religion, deren gedankliches Instrument die neu
entstechende Erkenntnistheorie war. Da aber der letzthinnige Zweck
dieses Kompromisses, die ungehinderte Weiterfithrung der konkreten
Forschungen vor jeder Einwirkung zu sichern war, zeigen sich seine
Wirkungen inhaltlich mehr in den ontologischen Charakteristiken der
jeweils erzielten Forschungen als in diesen selbst. Es wird aus alledem
klar, da3 auch diese Variante der Auffassung von der Wissenschaftlichkeit
unmittelbar fir unser Problem nichts letzthin Wesentliches zu bringen
vermochte. Im Gegenteil. In den von solchen Erkenntnistheorien
beeinflulten Wissenschaftslehren fixierten sich die antihistorischen
Elemente im Sein immer fester. Als z. B. in der zweiten Hilfte des XIX.
Jahrhunderts neue Theorien der Geschichte entstehen (Dilthey, Rickert
etc.), zeigen sie einerseits eine verstirkte antiprozessuale Auffassung
von Natur und Naturwissenschaft. Die Geschichte erscheint ihnen
eben als Ausdruck des Individuellen, »Einmaligen« etc., also als eine
Kulturform, deren Wesen geradezu in der Gegensitzlichkeit zur
auf allgemeinen Gesetzlichkeiten beruhenden antigeschichtlichen
Beschaffenheit von Natur und Naturwissenschaft besteht. Obwohl nun
die Vorherrschaft in der erkenntnistheoretisch fundierten Entwicklung
der Wissenschaftslehre sich generell davor hiitete, sich in konkrete
Seinsproblemkomplexe, die die naturwissenschaftliche Forschung immer
wieder aufwarf, einzumischen, tibt ihr Kampf gegen das erkennbare An-
sich-Sein der seinshaften Gegenstindlichkeitsweisen in der Natur auf die
Wirklichkeitsauffassung der Naturforscher selbst keinen unbetrichtlichen
Einfluf3 aus. Es ist schon kein Zufall, daf} viele angesehene Gelehrte des
XIX. Jahrhunderts das reale Sein des Atoms zu bezweifeln beginnen.
Damit muf3 jedoch selbstredend sein verdinglichender Einfluf3 auf die
Gesamtheit der Naturbilder keineswegs zu wirken aufhéren. Indem
jedoch die ganze Natur — ohne wesentliche theoretische Neuerung im
methodologischen Gesamtaufbau — nicht mehr als materiell gegebenes
Sein aufgefalt wurde, sondern als primir gedankliches Produkt der
jeweiligen wissenschaftlichen Arbeitsmethodologien erschien, konnte
nunmehr keine Allgemeinanschauung als die Einzelforschung fithrend
beeinflussende Philosophie, als bestimmungengebend verallgemeinerndes
Denken der Gesamtheit wirken. Die »reine« Wissenschaftlichkeit in den
Einzelforschungen verlor immer mehr ihren friher stark wirkenden
Kontakt mit der Philosophie. Die in der Forschung herrschend
gewordenen Positivismus und Neopositivismus bauten ihre philosophisch
generalisierenden Ziige immer mehr ab, um als rein praktische, blof3
effektive Zusammenfassungen der Einzelforschungen, als eine ihnen
vollig untergeordnete Methodologie zu funktionieren.

PROLEGOMENOS 97

experimentar muitos abrandamentos, cuja principal fonte era o
compromisso com a igreja e a religido e cujo instrumento intelectual era
a recém-surgida gnosiologia. Todavia, como o propdsito ultimo desse
compromisso eraassegurar, por todo efeito, o prosseguimento desimpedido
das pesquisas concretas, ela mostrava conteudisticamente seus efeitos
mais nas caracteristicas ontologlcas das pesquisas entao realizadas do que
nelas préprias. E claro, de tudo isso, que também essa variante de visio
da cientificidade nio ¢ capaz de trazer imediatamente para nosso processo
nada, por ultimo, de essencial. Pelo contrario. Nas doutrinas cientificas
influenciadas por tais gnosiologias se fixaram cada vez mais os elementos
anti-historicos no ser. Tal como, p. ex., as novas teorias da historia surgidas
na segunda metade do século 19 (Dilthey, Rickert, etc.) exibiam, porumlado,
uma forte visdo antiprocessual da natureza e da ciéncia natural. A histéria
lhes parece como expressao do individual, do »inico, etc., portanto uma
forma de cultura cuja esséncia consiste precisamente na opositividade,
baseada na qualidade anti-historica da natureza e das ciéncias naturais, a
todas as legalidades gerais. Embora o dominio no desenvolvimento da
doutrina cientifica fundada na gnosiologia tenha, em geral, a precavido de se
imiscuir na questao concreta dos problemas do ser levantada seguidamente
pela pesquisa das ciéncias naturais, sua luta contra a cognoscibilidade
do ser-em-si, dos modos de objetividade ontolégicos na natureza, tem
uma influéncia de modo algum negligenciavel sobre a visao de realidade
dos préprios cientistas da natureza. Ja nao ¢ nenhum acaso que muitos
académicos respeitaveis do século 19 comecaram a duvidar do ser real do
atomo. Com isso, naturalmente, ndo tem de cessar, de maneira alguma,
sua influéncia coisificadora sobre a totalidade (Gesamtheid) da imagem da
natureza. Na medida, todavia, em que toda a natureza — sem qualquer
inovagao essencialmente tedrica na estrutura metodoldgica como um
todo — nao mais seja compreendida como ser material dado, mas apareca
como produto primariamente intelectual das respectivas metodologias
de trabalho cientifico, a partir de agora nenhuma concep¢ao geral pode
operar como a influéncia dirigente da filosofia sobre a investigacao
singular, como pensamento generalizante da totalidade (Gesamtheid). A
»pura« cientificidade nas investigacOes singulares perdeu crescentemente
seu contato, antes intensamente ativo com a filosofia. O positivismo e o
neopositivismo, que se tornaram dominantes na investigacao, construiram
seu trago generalizante caracteristico cada vez mais como compéndio
puramente pratico, meramente eficaz, das investigagdes singulares, como
uma metodologia que funciona completamente a elas subordinada.
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Dieseentschiedene TrennungvonPhilosophieund Einzelwissenschaft
ergab fir letztere einen fast unbegrenzten, scheinbar nur durch Postulate
der »Exaktheit« beschrinkten Spielraum. Diese »Freiheit« ist jedoch die
blof3e Kehrseite ihrer immer weitergehenden Einbeziehung in den Dienst
der materiellen Produktion und ihrer marktrationalen Organisierung,
Diese Lage ergibt eine eigenartige, eigenartig verschlungene Einheit von
volliger methodologischer Freiheit in den unmittelbar zu erforschenden
Einzelfragen und von einer weitgehend strengen Gebundenheit an ihre
marktmiBig in Betracht gezogene Effektivitit. Es ist noch nicht jetzt
an der Zeit, simtliche Folgen dieser gegenwirtigen gesellschaftlichen
Konstellation in der Entwicklung der Einzelwissenschaften, in ihrer
Wechselbeziehung zur Philosophie niher zu betrachten; wir werden auf
bestimmte prinzipielle Seiten dieser Entwicklung, die fiir eine allgemeine
Ontologie héchst wichtig wurden, in spiteren Zusammenhingen
noch zuriickkommen. Jetzt ist das fir uns wichtigste Moment dieser
Entwicklungsrichtung, dal3 in der wissenschaftlichen Praxis schon seit
langer Zeit eine auBerordentliche Vielseitigkeit und Vielfiltigkeit der
Untersuchungsweisen verwirklicht wurde, d. h., dal die ungleichmiBige
Entwicklung hier in einer viel entfalteteren Weise, als frither der Fall war,
zur Geltung gelangen konnte. Fiir unser gegenwirtiges Problem bedeutet
dies, daf3 jene konkreten, faktischen Tendenzen der objektiven Wirklichkeit,
die zum gedanklichen Erfassen der irreversiblen ProzeBhaftigkeit eines
jeden Seins hinfihren, bereits in Einzeluntersuchungen oft faktisch
gebraucht und als Einzelergebnisse anerkannt wurden, obwohl sie vielfach
mit der allgemeinen, der philosophischen Einstellung der Wissenschaften
in einem methodologisch unauflosbaren Widerspruchsverhiltnis zu
stehen scheinen. Wir haben auf diese Tatsache bereits in friheren
Gedankengingen hingewiesen. Jetzt gilt es nur noch festzustellen, daf3,
als durch die grofen Entdeckungen von Planck und seinen Nachfolgern
die Analyse des Atoms als dynamischen, irreversiblen Prozesses faktisch
konkret moglich wurde, es bereits manche Wissensgebiete gab, in welchen
die neue Richtung vielfache, oft sehr bedeutende Forschungsergebnisse
erzielen konnte.

Trotzdem mul3 leider gesagt werden, dal dieser Triumph
theoretisch keineswegs so eindeutig war, als er nach den vorliegenden
Forschungsergebnissen objektiv hidtte sein kénnen. Es ist nicht hier
der Ort, die Ursachen aufzuzihlen und kritisch zu kommentieren; der
Verfasser hilt sich auch nicht kompetent fiir eine solche Arbeit. Es soll nur,
um die Richtung einer solchen, sehr notwendigen kritischen Betrachtung
anzudeuten, darauf verwiesen werden, daf3 die lange Zeit herrschende
Richtung in der Interpretation der neuen Wendung schon insofern falsche
Spuren verfolgte, als sie subjektivistische, sogar »indeterministische«
Motive in das Weltbild der Physik hineintragen wollte. Die vom Subjekt
vollig unabhingige
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Esta separacdo decisiva da filosofia com a ciéncia isolada resultou,
para esta tltima, em um espaco de manobra quase ilimitado, aparentemente
apenas limitado pelo postulado da »exatidao«. Tal »liberdade, todavia, é
apenas o reverso da moeda da sua crescente incorporacio a servico da
producao material e da sua organizagao pela racionalidade do mercado.
Dessa situacgao, resulta uma peculiar, peculiarmente intrincada, unidade de
um método completamente livre nas questoes singulares imediatamente
sob investigacao com uma cada vez mais ampla dependencialidade estrita
de sua efetividade mercadoldgica. Ainda nao ¢ agora o momento de
considerar mais de perto todas as consequéncias desta constelagao social
atual no desenvolvimento das ciéncias isoladas, na sua inter-relacio com a
filosofia; nés retornaremos em conexoes posteriores a alguns dos aspectos
de principio decisivos desse desenvolvimento que se tornaram altamente
importantes para uma ontologia geral. Agora, para nds, 0 momento mais
importante dessa direciao de desenvolvimento é que na praxis cientifica ja
por longo tempo se realizou uma extraordinaria multifacidade e variedade
de modos de investigacao, ze., que aqui o desenvolvimento desigual
pode alcancar uma validade de modo muito mais desdobrado do que era
antes o caso. Isso significa, para o nosso problema presente, que aquelas
tendéncias concretas, faticas, da realidade objetiva, que conduzem a
apreensao pelo pensamento da processualidade irreversivel de todo set,
foram, de fato, empregadas frequentemente nas investigacoes singulares e
reconhecidas como resultados singulares, ainda que, muitas vezes, pare¢am
estar em uma metodologicamente insuperavel relacio contraditéria com
o emprego geral, filoséfico, das ciéncias. Ja apontamos para esse fato em
reflexdes anteriores. Agora, é apenas preciso observar que, apds as grandes
descobertas de Planck e seus seguidores, a analise do atomo como um
processo dinamico, irreversivel, tornou-se de fato possivel concretamente
e ja em muitas esferas do conhecimento a nova orienta¢ao pode alcangar
varios, com frequéncia, significativos, resultados de pesquisa.

Todavia, deve, infelizmente ser dito, que esse triunfo teérico nao
foi de maneira alguma tao inequivoco quanto poderia objetivamente
ter sido segundo os resultados da investigacao. Nao ¢ este o lugar para
enumerar ¢ criticamente comentar as causas; o autor também nido se
considera competente para tal trabalho. Deve-se apenas notar, para indicar
a dire¢ao de uma tal critica tao necessaria, que a dire¢ao, por longo tempo
dominante na interpretacao da nova reviravolta ja segue, deste ponto de
vista, pistas falsas, como querer introduzir motivos subjetivistas, mesmo
»indeterministas«, na imagem de mundo da fisica. A, completamente
independente do sujeito,
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Objektivitit der physikalischen Welt hat mit der Streitfrage, ob ihre
Zusammenhinge im klassischen Sinn kausalen oder im neuen Sinn
statistischen Charakter haben, nichts zu tun. Planck betont immer
wieder die Notwendigkeit der Annahme einer »realen Welt«, »welche
ein selbstindiges, vom Menschen unabhingiges Dasein fihrt«, und
bezeichnet in diesem Zusammenhang z. B. die Konstante als einen
»neuen geheimnisvollen Boten aus der realen Welt«.* In dieser Hinsicht,
in der der Objektivitit des Seins, will er also keinetlei neue Kategorien
fir die Objektivitit der Natur anerkennen. Naturlich gelangt damit die
neue Etappe der Forschung in Gegensatz zu den Denkgewohnheiten der
vorangegangenen Periode. Planck verknipft noch im »klassischen« Sinn
Kausalitit mit der M6glichkeit einer Sicherheit in der Voraussagbarkeit und
figt auf die Lage in der Gegenwart deutend hinzu: »In keinem einzigen Fall
ist es miglich, ein physikalisches Ereignis genan voransgusagens, und stellt diesen
Tatbestand als scharf gegensitzlich der Genauigkeit rein mathematischer
Bestimmungen gegentiber (als Beispiel dient fur ihn Quadratwurzel von
2).> Hier zeigt sich klar, wie die Entwicklung der Wissenschaften selbst
die Moglichkeit bietet, iiber bestimmte kategorielle Zusammenhinge
gedanklich weiterzuschreiten, ohne deshalb in die Lage geraten zu mussen,
die Objektivitit des wissenschaftlich behandelten Seins aufzugeben.
Die Erkenntnis, die an die Stelle der mit absoluter Notwendigkeit
funktionierenden Kausalitit blof3 tendenziell wirksam werdende
Prozesse setzt, muf3 die Objektivitit des Seins in keiner Weise gedanklich
abschwichen oder gar aufgeben; denn die genaue Voraussehbarkeit der
einzelnen prozessualen Ereignisse kann zwar (muf3 nicht) als Kriterium
der Etrkenntnis dienen, hat aber unter keinen Umstinden etwas mit der
Objektivitit des zu erfassenden Seins zu tun. (Planck ist dartiber ganz im
klaren, man denke an seine Ausspriiche tiber Wetterprognose.)

Auch in dieser Frage ist nicht hier der Ort fiir eine konkrete
Diskussion daruber, ob und wie weit in den Naturwissenschaften die
allgemeine Anerkennung der irreversiblen Prozesse sich durchgesetzt
hat. Ganz sicher ist dies fiir weite Gebiete der Fall. Da es uns hier auf
den tatsidchlichen realen Gehalt und nicht auf subjektive Meinungen und
Uberzeugungen selbst noch so bedeutender Gelehrter ankommt, kénnen
wir die zunehmende Herrschaft der statistischen Methode, im Gegensatz
zur »klassisch«-kausalen bereits als ein Symptom dessen betrachten, dafl
der blof3 tendenzielle Charakter der irreversiblen Prozesse sich zumindest
auf dem Weg zur

a {41} Planck: Wege zur physikalischen Erkenntnis, Leipzig 1944, S 180 und 186.
b {42}Ebd., S. 225/226
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objetividade do mundo fisico, nada tem a ver com a polémica se suas
conexoes tém carater causal, no sentido classico, ou estatistico, no novo
sentido. Planck acentuou varias vezes a necessidade da admissao de um
»mundo real«, »que leve uma existéncia autbnoma, independente dos
seres humanos«, ¢ neste contexto, p. ex., descteve a constante como
um »plenamente enigmatico novo mensageiro do mundo real. Nesse
aspecto, o da objetividade do ser, nio descja cle, de maneira alguma,
reconhecer quaisquer novas categorias para a ob]etlv1dade da natureza.
Naturalmente, com isso a nova etapa da pesquisa entra em oposi¢ao com
os hibitos intelectuais do petriodo precedente. Planck ainda enlaca, no
sentido »classicok, causalidade com a possibilidade de uma seguranca na
predicabilidade e, apontando a situagao presente, acrescenta: »Ewz nenhum
caso singular € possivel predizer com exatidao um resultado fisico«, e coloca esse
estado de fato como agudamente opostas a acuracia das determinac¢des
puramente matematicas (serve de exemplo para ele a raiz quadrada
de 2).° Aqui se vé claramente como o préprio desenvolvimento das
ciéncias oferece a possibilidade de avancar intelectualmente para além
de determinados nexos categoriais, sem por isso ter de abandonar a
objetividade do ser cientificamente tratado. O conhecimento que, no lugar
da causalidade que funciona com absoluta necessidade, coloca processos
que operam apenas tendencialmente, nao deve, de modo algum, atenuar
ou abandonar no pensamento a objetividade do ser; pois a previsibilidade
exata dos resultados dos processos singulares de fato pode (mas nio tem
de) servir como critério do conhecimento todavia, nao tem nada a ver com
a objetividade do ser a ser compreendido. (Planck tem clareza sobre isto,
pense-se em seus comentarios sobre a previsdo do tempo).

Também nessa questdo, ndo ¢ aqui o lugar para uma discussao
concreta sobre se e até que ponto tem prevalecido nas ciéncias naturais
um reconhecimento geral da irreversibilidade dos processos. Certamente é
0 caso em amplas esferas. Ja que aqui nos interessa o conteudo real efetivo
e nao as opinides e convicebes subjetivas, mesmo que de académicos
reconhecidos, podemos considerar o crescente dominio do método
estatistico em contraste ao »classico«-causal ja como um sintoma de que o
mero carater tendencial dos processos irreversiveis encontra-se a caminho

a {41} Planck: Wege zur physikalischen Erkenntnis. Hirzel Verlag, Leipzig, 1944, p. 180 e 186.
b {42} Planck: Wege zur physikalischen Erkenntnis. Hirzel Vetlag, Leipzig, 1944, p. 225-226.
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Vorherrschaft befindet. Denn ontologisch beruht die statistische Methode
gerade darauf, daB3 in der objektiven Wirklichkeit Allgemeinheit und
Einzelheit untrennbar koordinierte Bestimmungen der Gegenstindlichkeit
tberhaupt sind, so daf} in realen Prozessen beide zur Geltung gelangen
miissen. Thre Proportion ergibt den Grad der Wahrscheinlichkeit, aber
selbst das minimalste Wirksamwerden von Abweichungen zeigt das
Zur-Geltung-Gelangen der oben angedeuteten Grundstruktur. Ebenso
evident ist, daf3 das als Wahrscheinlichkeit sich durchsetzende Ergebnis der
Tendenzen innerhalb eines solchen Prozesses jene Tendenzartigkeitin ihrer
Gesamtheit aufdeckt, wodurch eben diese irreversible ProzeBhaftigkeit
sich von den einfach-homogenen Kausalreihen ontologisch unterscheidet.
Wir glauben uns daher berechtigt, bei den statistischen Ausdrucksformen
von prozessualen Zusammenhingen diese »Sache selbst« und nicht ihre
zuweilen davon abweichenden wissenschaftstheoretischen Auslegungen fur
die Charakteristik des prozessierenden Seins als sachlich ausschlaggebend
zu betrachten.

In der organischen Natur erscheint diese Lage weitaus unmittelbarer
evident. Niemand wird daran zweifeln, dal3 die Seinsweise der spezifischen
Gebilde dieser Seinsart der irreversible Proze3 von Entstehung der
Organismen bis zu ihrer Auflésung ist. Vor beziechungsweise nach
solchen Grenzen des Lebensprozesses kann es keinen Einzelorganismus
geben; seine Bestandteile gehren dann noch oder wieder der Welt der
anorganischen Natur an. Dal3 die »verdinglichende«, »antiprozessuale,
antihistorische Anschauung bis zu Cuvier die Gattungen aus diesem Prozel3
heraushob und ihnen eine ein fiir allemal »geschaffene« Seinspermanenz,
eine mechanisch sich wiederholende stabile Selbstreproduktion zuschrieb,
ist heute nur mehr eine wissenschaftshistorische Tatsache, auf die zur
Erklirung der Phinomene zuriickzugreifen niemandem mehr einfillt.
Seit Darwin und seinen Vorldufern gehért der irreversible Proze3 von
Entstehen und Vergehen der Gattungen zu den von niemand bezweifelten
Tatsachen.

Komplizierter scheint auf den ersten Anblick die Lage auf dem
Gebiet des gesellschaftlichen Seins zu sein. Obwohl die Theorien der
Geschichtlichkeit im XIX. Jahrhundert gerade im polemischen Gegensatz
zur angeblich sich ewig wiederholenden GesetzmiBigkeit der Natur
entstanden sind, bleiben Vorstellungskomplexe des »Dinghaftigen«, der
»BEwigkeit« und sogar der Reversibilitit des gesellschaftlich-geschichtlichen
Prozesses bei Bestimmungsversuchen des gesellschaftlichen Seins noch
in Geltung. Sie scheinen nimlich den Menschen durch Erfahrungen des
Alltagslebens und infolge ideologischer Bedurfnisse in der Praxis fundiert.
Wir erwihnen gar nicht den christlichen Erlosungsbegriff (Seligkeit im
Paradies), wo es sich um eine endgtiltige Fixierung von Prozeflergebnissen
handelt, also um einen rein ideologischen Versuch, bestimmte Postulate
einer
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de sua supremacia. Pois o0 método estatistico ontologicamente se baseia
precisamente em que, na realidade objetiva, generalidade e singularidade
sao, sobretudo, determinacbes inseparavelmente coordenadas da
objetividade, portanto, nos processos reais, ambas devem ter validade.
Sua proporcao fornece o grau de probabilidade, mas mesmo o minimo
efeito de desvio mostra o alcancar-vigéncia da estrutura bdsica acima
indicada. Igualmente evidente ¢ que o resultado das tendéncias internas
a tals processos, que se impOem como probabilidade, revela aquela
tendencialidade em sua totalidade, pela qual justamente a processualidade
irreversivel se distingue das homogénea-simples séries causais ontologicas.
Cremos estar legitimados, pelas formas de expressio estatisticas das
conexdes processuais, a considerar, para a caracteristica do ser em processo,
a »propria coisa« e nao seu ocasional afastamento das interpretacdes
tedrico-cientificas, como factualmente decisivo.

Na natureza organica, esta situagdo aparece amplamente mais
imediatamente evidente. Ninguém ird duvidar que o modo de ser das
formagdes especificas desse tlpO de ser é o processo irreversivel do
surgimento dos organismos até as suas dissolugoes. Antes ou depois de tais
limites do processo de vida nao pode haver qualquer organismo singular;
pois seus componentes pertencem ainda ou novamente a0 mundo da
natureza inorganica. Que a concep¢io »coisificada«, »antiprocessualg,
até¢ Cuvier, excluia desse processo as espécies, prescrevendo a elas
uma permanéncia ontoldgica »criada« de uma vez para sempre, uma
autorreproducao estavel, que se repete mecanicamente, hoje nao ¢ mais
que um fato da histéria da ciéncia a que ninguém retorna para esclarecer
esses fendmenos. Desde Darwin e seus precursores, o processo irreversivel
do surgir e passar das espec1es sdo fatos dos quais ninguém duvida.

Mais complexa, a primeira vista, parece a situa¢do na esfera
do ser social. Apesar de as teorias da historicidade terem surgido no
século 19, precisamente em oposicao polémica as presumidas como
repetiveis eternamente leis da natureza, os complexos de representagao
(Vorstellungskomplexe) doncoisalg, dareternidade«e mesmo da reversibilidade
dos processos sécio-historicos ainda permaneceram validos nas tentativas
de determinacio do ser social. Eles parecem, aos seres humanos,
especialmente pelas experiéncias da vida cotidiana e algumas necessidades
ideolodgicas decorrentes, fundadas pela praxis. Nem sequer mencionaremos
o conceito cristao da salvagao (beatitude no paraiso), que ¢ uma questao de
uma fixagao definitiva dos resultados processuais, portanto, uma tentativa
puramente ideoldgica de descrever determinados postulados de
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Entwicklungsstufe der menschlichen (gesellschaftlichen) Personlichkeit
als etwas Seiendes, ja als das echte, als das endgtltige Sein darzustellen.
Mehr Realitit scheinen jene Erlebnisse des Alltagslebens zu haben, in
denen — allerdings blof3 auf der niedrigsten, unmittelbarsten Stufe
der Dinghaftigkeit —, solche Reversibilititen als durch die Erfahrung
bestitigt erscheinen. Um ein ganz einfaches Beispiel zu wihlen; um einen
Gast richtig zu empfangen, riicke ich einen Stuhl von seinem gewohnten
Platz weg; wenn der Gast fort ist, stelle ich diesen wieder zurtick. Hier
hat sich in der Tat eine Reversion des Prozesses abgespielt, allerdings auf
einer ganz primitiven Stufe des Alltagslebens. Wo dieser Prozel3 nur etwas
komplizierter wird, hebt sich der Schein dieser Reversibilitit notwendig
von selbst auf. Scheinbar wird zwar bei jeder Reparatur (etwa Schleifen
eines nicht mehr gut funktionierenden Messers) ebenfalls der irreversible
Prozel3 der Abnutzung riickgingig gemacht. Dieser Schein bezicht sich
jedoch auf isolierte Einzelmomente eines an sich irreversiblen Prozesses;
in diesem Fall darauf, daf3 ein Messer doch in einer kuirzeren oder langeren
Zeitspanne in irreparabler Weise abgenutzt werden muf}. Die einzelnen
Reparaturen kénnen diesen Prozel3 verlingern, annullieren kénnen sie
ihn nicht.(Ich spreche dabei gar nicht tiber den gesellschaftlich zumindest
ebenso wichtigen moralischen Verschleil.) Ob dieses unmittelbar
praktische Aufhalten der Irreversibilitit des Prozesses fir lange oder
kurze Zeitspannen wirksam bleiben kann, spielt fiir unser Zentralproblem
keine Rolle, auch nicht, ob solche scheinbar die Reversibilitit bezeugenden
Teilprozesse genauer betrachtet wirklich einen reversiblen Charakter haben.
Ob die Lebensdauer eines primitiven Lebewesens nur einige Stunden in
Anspruch nimmt oder ob diese Zeitspanne bei einem Himmelskérper
Billionen von Jahren ist, kann praktisch héchst wichtig werden und wird
es auch oft in der realen Praxis. Das Problem der Irreversibilitit selbst wird
aber von Linge oder Kiirze der verschiedenen Einzelprozesse ontologisch
tberhaupt nicht beriihrt.

Irrtimer dieser Art wiren vollig bedeutungslos, wenn die
thnen zugrunde liegenden Anschauungen iber das Sein keine Rolle
in der ideologischen Entwicklung innerhalb des gesellschaftlichen
Seins spielen wurden. Aber gerade hier kommt ihnen innerhalb der
Entwicklungsprozesse der Gesellschaft ideologisch wie praktisch-politisch
cine nicht zu unterschitzende Bedeutung zu. Um gar nicht davon zu reden,
wie oft Erneuerungsbewegungen mit den ideologischen Forderungen
der Wiederherstellung eines alten Zustandes arbeiteten (es gentigt an die
Jakobiner zu erinnern), war die Parole der Restauration, d. h. die Riickkehr
zu einem Zustand vor der eben abgelaufenen revolutionidren Umwilzung
ein wichtiges Moment auch der Geschichte der letzten Jahrhunderte.
Was war aber ihr realer sozialer Gehalt? Die allereinfachsten, mechanisch
dingdhnlichsten
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um estagio da personalidade humana (social) como algo existente, mesmo
como o ser auténtico e definitivo. Parecem ter mais realidade aquelas
vivéncias da vida cotidiana em que — ainda que meramente no patamar
mais inferior, mais imediato da coisidade — tais irreversibilidades parecem
se confirmar pela experiéncia. Para tomar um exemplo de todo simples,
para receber um convidado como ¢ devido, eu afasto uma cadeira de
seu lugar habitual; quando o convidado se foi, retorno-a novamente a
sua posi¢ao. Ocorreu, de fato, uma reversio do processo, ainda que em
um estagio totalmente primitivo da vida cotidiana. Onde esse processo
se torna um pouco mais complexo, a aparéncia dessa reversibilidade
necessariamente supera a si propria. Aparentemente, a cada conserto (por
exemplo, afiar uma faca que nao mais funcionava a contento) o irreversivel
processo do uso parece do mesmo modo anulado. Essa aparéncia se
refere, contudo, a momentos singulares isolados de um processo em si
irreversivel; nesse caso, que uma faca, em um lapso menor ou maior de
tempo, de modo irreparavel tem de se tornar gasta. Os consertos singulares
podem prolongar esse processo, nao o podem anular. (Nao falo aqui,
absolutamente, do socialmente a0 menos tao importante, desgaste moral.)
Que esse retardar pratico imediato da irreversibilidade dos processos
possa permanecet operante por um lapso de tempo longo ou cutto, nio
desempenha para o nosso problema central nenhum papel, mesmo se tal
aparéncia de reversibilidade evidenciada em processos parciais, observada
mais de perto, tenha realmente um carater reversivel. Se a duragao da vida
de um ser vivo primitivo ocupa apenas algumas horas, ¢ a de um corpo
celeste, bilhdes de anos, pode ser na pratica muito importante e também o
¢ com frequéncia na praxis real. O problema da irreversibilidade enquanto
tal nao ¢, todavia, tocado pela maior ou menor duracao dos diferentes
processos ontologicos singulares.

Erros deste tipo seriam completamente insignificantes se as
concepgdes de ser a eles subjacentes nao desempenhassem algum papel no
desenvolvimento ideolégico no interior do ser social. Todavia, precisamente
aqui, no interior do processo de desenvolvimento da sociedade, eles
assumem um significado tanto ideoldgico, quanto politico-pratico, a nao
ser subestimado. Para absolutamente nao se falar em quao frequentes nos
movimentos de reforma, que trabalharam com exigéncias de restauragao
de uma situagao passada (é suficiente relembrar aos jacobinos), a palavra
de ordem de restauracao, ze., 0 retorno a uma situagao anterior ao levante
revolucionario que acabou de se produzir, foi um importante momento
até mesmo na historia do ultimo século. Qual, todavia, era o seu conteido
social real? As situacGes mais simples, mecanicamente mais similares a
coisas,
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Verhiltnisse konnte man zwar mit einem Beschluf3, wenigstens
teilweise, rickgingig machen, man konnte z. B. vielen aristokratischen
Grundbesitzern ihre alten Giiter wieder zurtiickgeben. Konnte aber damit,
auch bei Wiederinkraftsetzen mancher gesellschaftlich-geschichtlich
uberholten Gesetze, witklich der soziale Zustand vor 1789 mit seinen
Menschen wiederhergestellt werden? Konnte man den seitherigen
gesellschaftlichen Prozel3 reversibel machen? Balzac zeigt, wie in der an
der Restauration am stirksten interessierten Klasse, im grundbesitzenden
Hochadel selbst die Restauration bereits menschlich unméglich wurde.
Wer die alte Lebensweise wirklich aufrechterhalten wollte, wurde in seiner
cigenen Gesellschaft zu einem Komddienhelden von der Art des Don
Quijote. Die Klasse selbst hat sich jedoch der neuen kapitalistischen
Gesellschaft auch menschlich angepal3t und damit die Irreversibilitit des
Revolutionsprozesses faktisch anerkannt. »Seid ihr denn nirrisch hier,
sagt in seinem Roman »Das Antiquititenkabinett« die Herzogin von
Maufrigneuse zu solchen in eine Sackgasse geratenen alten Adeligen,
»Liebe Kinder, es gibt keinen Adel meht, es gibt nur noch Aristokratie ...
Ihr werdet weit adeliger sein, als ihr es seid, wenn ihr Geld habt.«

Naturlich wirde man den Charakter dieser Irreversibilitit total
verfehlen, wenn man sie nicht blof3 als allgemeine, gesellschaftlich
notwendige, an sich voéllig wertindifferente Prozefhaftigkeit auffassen
wurde. Die »Jakobiner« von 1844 waren in nicht geringerem Malle
Karikaturen eines einst realen Seins, wie die eben verhohnten Altadeligen
im Roman Balzacs. Die Irreversibilitit der Prozesse hat also weder mit
Ideologien wie der »Unwiderstehlichkeit des Fortschrittes«, noch mit jenen,
die um die notwendigen Folgen des Prozesses zu vertuschen, von einem
»Ende der Geschichte«, von Geschichte als Kreislauf etc. mit mehr oder
weniger offen eingestandener Riickkehr zur Vergangenheit sprechen, etwas
zu tun. Die Gesellschaft entwickelt, wie wir dies schon in der organischen
Natur haben sehen kénnen, die inneren, immanenten Méglichkeiten einer
Seinsweise zum wirklichen Sein. Ob aber daraus eine Sackgasse (man
denke an sogenannte Tiergesellschaften wie die Bienen) oder eine objektiv
echte Hoherentwicklung entsteht, entscheiden die gerade vorhandenen
Richtungen, Tendenzen, Seinsbestimmungen etc. der jeweils aktuellen
Stufe des permanenten Ubergangs. Freilich erst im gesellschaftlichen Sein
koénnen die menschlichen Reaktionen auf einen Entwicklungsiibergang
sich zu einem »subjektiven Faktor« der Umwilzungen synthetisieren;
missen es aber nicht in allen Fillen tun. Darum sind die irreversiblen
Prozesse, auch auf ihren bisher erreichten hochsten Stufen nur Tendenzen,
die bestimmten Entwicklungsmaoglichkeiten kénnen diese férdern

a {42a}H. de Balzac: (Buvre Complétes, tome VII., Les Provemerant a Paris. Le Cabinet des
Antiques, Paris, 1869, S. 128.
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se podiam reverter, a0 menos em parte, com um decisao; podia-se, p. ex.,
devolver a muitos latifundiarios aristocratas suas antigas propriedades.
Poder-se-ia com isso, todavia, mesmo com o restabelecimento de algumas
leis histérico-socialmente ultrapassadas, restaurar a situacdao anterior a
1789, com seus seres humanos? Poder-se-ia tornar reversivel o processo
social deste entior Balzac mostra como, na Restauracdo, um forte
interesse de classe na prépria alta nobreza proprietaria de terra ja tornava a
Restaura¢ao humanamente impossivel. Quem queria, realmente, manter o
antigo modo de vida tornava-se em sua propria sociedade um personagem
de comédia do tipo de Don Quixote. A prépria classe, contudo, se adequou
humanamente a nova sociedade capitalista e com isso de fato reconheceu a
irreversibilidade do processo revolucionario. »Mas entao vocés aqui estao
doidos?«, diz em seu romance »O cabinete das antiguidades«, a duquesa
de Maufrigneuse a alguns desses velhos aristocratas que entraram num
beco sem saida. »Queridos, nao existe mais nobreza, resta apenas ainda
a aristocracia (...) . Vocés serao bem mais nobres do que sao agora se
tiverem dinheiro.«

Naturalmente, perder-se-iatotalmente o caraterdessairreversibilidade
se esta nao fosse meramente apreendida como processualidade geral,
socialmente necessaria, em si completamente indiferente ao valor. Os
»jacobinos« de 1848, em nao pequena medida, eram caricaturas de um
ser outrora real, tal como os velhos aristocratas zombados no romance
de Balzac. A irreversibilidade dos processos nada tem a ver, portanto,
com ideologias como a da »irresistibilidade do progresso«, nem com as
que, para dissimular as necessarias consequéncias do progresso, falam
de um »fim da historia«, da histéria como um ciclo etc., com um mais
ou menos aberto retorno ao passado. Como ja pudemos ver na natureza
organica, a sociedade desenvolve em ser real as possibilidades internas,
imanentes, de seu modo de ser. Se daf surge um beco sem saida (pense-se
nas assim ditas sociedades animais, como a das abelhas) ou um auténtico
desenvolvimento objetivo ascendente, decidem precisamente as dire¢des,
tendéncias, determinagdes ontoldgicas etc. existentes do estagio atual da
permanente transicao. Admissivelmente, apenas no ser social podem as
reacOes humanas a uma transicado no desenvolvimento se sintetizar em
um »fator subjetivo« dos levantes; mas isso nao tem de ocorrer em todos
os casos. Por isso, 0s processos irreversiveis sao, mesmo nos patamares
mais elevados até hoje alcangados, apenas tendéncias, as possibilidades de
desenvolvimento determinadas podem promové-las

a {42a} Balzac: (Euvre Compleétes, tomo VII, Les Provemerent a Paris, Le Cabinet des Antiques,
Paris, 1869, p. 128.
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oder hemmen, zuweilen geradezu ausschlieBen, nie aber in einer
mechanischen Weise zwangsldufig hervorbringen.

Damit wird die alte Konzeption einer unbedingten Notwendigkeit
praktisch bestritten. Ganz allgemein gesprochen, mit vollem Recht.
Eine absolute Notwendigkeit existiert tberhaupt nicht. Seinsmailig
ist sie immer an bestimmte Voraussetzungen gebunden. Wenn diese in
ausreichender Wirkungskraft vorhanden sind, gibt es nicht wenige Fille,
in denen diese als »Wenn-dann« bestimmten Prozesse ausnahmslos und
unbedingt funktionieren. Unsere bisherigen Betrachtungen dringen
aber in die Richtung, dieses »Wenn« nicht, oder wenigstens in den
typischen, in mit der realen Umwelt real verflochtenen Fillen ebenfalls
nicht in vereinzelter »Dinghaftigkeit« zu betrachten, vielmehr auch im
»Wenn« eine bewegte Vielfiltigkeiten wirksam werden. In solchen Fillen
ist die einen Prozel3 konkret auslosende Ursache, das jeweils konkrete
»Wenn« bereits selbst ein aus verschiedenen und verschieden wirksamen
Komponenten synthetisierter Prozel3, in welchem deshalb naturgemil3
jener Tendenzcharakter, den wir als Seinsgrundlage der statistischen
GesetzmaBigkeit kennengelernt haben, zur herrschenden Bestimmung
wird. Wenn aber in der Wirklichkeit ein Verursachungsprozel3, der frither
in kausaler Absolutheit gedanklich bestimmt wurde, sich nunmehr als
eine Tendenz von statistischer Wahrscheinlichkeit erweist, so hat sich
zwar der Charakter der bewegten Zusammenhinge in ihrer jeweiligen
Konkretheit grindlich gedndert, keineswegs jedoch jene Objektivitit
selbst, die der Prozef3 innerhalb der gesamten Wirklichkeit einnimmt. Und
dies um so mehr, als in vielen und héchst wichtigen Fallen, z. B. gerade
in der Astronomie die real wahrnehmbare Abweichung des (statistisch
erkennbaren) Prozesses der irreversiblen Tendetizhaftigkeit von dem
frither »klassisch« kausal gemessenen so minimal ist, da3 der Unterschied
fir die menschliche Praxis tiberhaupt nicht oder kaum in Frage kommt.
Ob etwa das Sonnensystem als irreversibler Prozel3 von seiner absoluten
Wiederholungsform in Millionen Jahren wahrnehmbar abweicht, kann
tir die Erkenntnis der spezifischen Seinsbeschaffenheit ausschlaggebend
werden, ja unter Umstinden Umwilzungen hervorbringen. Fir die konkret
menschliche Praxis kann sie jedoch voéllig irrelevant sein. Ganz hohe
statistische Wahrscheinlichkeiten kénnen und werden in der menschlichen
Praxis eben wie Notwendigkeiten im alten Sinne behandelt, und diese
Umstellungen haben in sehr vielen Fillen tiberhaupt keine Folgen fir die
jeweilig konkrete Praxis selbst.

Auf den Komplex jener theoretischen, philosophischen Fragen,
die aus dem »Wenn-Dann-Charakter« in der Notwendigkeit, in der Praxis
durch einen hohen Grad der Wahrscheinlichkeit folgen, werden wir noch
zurtiickkommen. Hier kommt es zur weiteren Klirung und Konkretisierung
des bisher dargelegten
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ou retarda-las, por vezes até exclui-las, mas jamais produzi-las de maneira
mecanica, inevitavel.

Com isso, a velha concepgao de uma necessidade incondicionada
¢ contestada na pratica. Dito de um modo geral, com todo direito. Uma
necessidade absoluta nao existe de maneira alguma. Ontologicamente, ela
esta sempre ligada a determinadas condi¢des. Quanto sio existentes com
uma for¢a operativa adequada, da-se nao poucos casos nos quais funcionam
sem exce¢ao e incondicionalmente como processos determinados »se...
entao«. Nossas observagdes até aqui impulsionam, todavia, na direcao de
igualmente considerar, a0 menos nos casos tipicos realmente imbricados
20 mundo real, este »se« nao uma »coisidade«isolada, a0 contririo, também
considerar no »se« uma operante multilateralidade mével. Em tais casos,
a causa que concretamente desencadeia um processo, 0 sempre concreto
»se«, ja ¢ ele mesmo um processo sintetizado de diferentes componentes
que operam diferentemente, nos quais, por isso, pela sua natureza, pode
se tornar determina¢ao dominante aquele carater de tendéncia que vimos
a conhecer como o fundamento ontoldgico da legalidade estatistica. Se,
todavia, um processo de causacdo, antes definido no pensamento em
absolutidade causal, se demonstra a partir de agora como uma tendéncia
de probabilidade estatistica, entdo o carater das conexdes movidas
em sua respectiva concretude se alterou fundamentalmente mas, de
maneira alguma, a da propria objetividade da realidade como um todo,
que mantém o processo em seu interior. E isto tanto mais quanto em
muitos casos altamente importantes, p. ex., na astronomia, ¢ tio minimo
o real e perceptivel desvio (estatiscamente reconhecivel) do processo da
tendencialidade irreversivel do anteriormente mensuravel »classicamente«
causal, que a diferenca ndo ¢ — ou quase nunca ¢ — uma questao para a
praxis humana. Se, digamos, o sistema solar como processo irreversivel se
desvia perceptlvelmente de sua absoluta forma de repeticao em milhdes de
anos, isso pode ser decisivo para o conhecimento da especifica qualidade
ontologlca e, até mesmo, sob circunstancias, produzir revolvimentos. Para
a praxis humana concreta, todavia, pode ser completamente irrelevante.
Elevadas probabilidades estatistcas podem e sdao tratadas na praxis
humana como necessidades no sentido antigo e este ajuste nao tem, em
muitissimos casos, absolutamente nenhuma consequéncia para a propria
pratica concreta respectiva.

Ainda voltaremos ao complexo daquelas questdes teodricas,
filosoficas, do »carater-se-entdo« na necessidade, decorrentes, na praxis,
de um alto grau de probabilidade. Aqui importa, para um esclarecimento
e concretizagao mais amplos do que até aqui apresentado,
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darauf an, die objektiven Seinsgrundlagen im realen Vorherrschen der
irreversiblen Prozesse von einem neuen Aspekt etwas naher und genauer
zu betrachten. Die Feststellung, dal das seinshafte »Wenn« in den
»Wenn-Dann-Zusammenhingen, die uns als notwendig erscheinen und
die in Wirklichkeit blo3 Tendenzen von sehr hoher Wahrscheinlichkeit
sind, selbst einen prozefBhaften Charakter zeigt, weist auf eine hoéchst
wichtige Beschaffenheit des Seins selbst hin, deren Geltendwerden
im menschlichen Denken, infolge des dinghaften und gedankliche
Verdinglichungen hervorrufenden Charakters des Alltagslebens, in vielen
duBerst einfluBreich gewordenen Ideologien, weitgehend theoretisch
verdeckt war und oft noch verdeckt geblieben ist. Wir kénnen hier
eine in mancher Hinsicht dhnliche Entwicklung beobachten wie in dem
allmahlichen Sichdurchsetzen der Prozefartigkeit des statisch gedachten
Seins selbst. Die allgemeinen Theorien bewahren sich mit grof3er
Ziahigkeit, wihrend zugleich in FEinzelforschungen das Richtige sich
immer vielfiltiger, wenn auch oft mit falschen Begrundungen, durchsetzt.
So besteht im gegenwirtigen Fall ein groBer Unterschied zum friheren:
die Beschaffenheit der einzelnen Phinomene hat in der organischen Natur
eine derart unmittelbar evidente Totalitit (Komplexhaftigkeit), dall auch
das anfinglichste Denken daran unmdglich ganz achtlos vorbeigehen
konnte. Das hatte verstindlicherweise zur Folge, daf3 solche Komplexe,
deren »ZweckmiBigkeit« als unmittelbar evident erschien, nun um so
leichter in eine teleologisch »geschaffene« Welt, als Produkte bewuf3ter
Setzungen transzendenter Schopfersubjekte eingeordnet werden konnten.
Man mufite spiter »blof3« den Schopfer theoretisch ausstreichen, um zu
ciner Welt der aktiven und passiven Wechselwirkungen von Komplexen
zu gelangen. So wichtig dies mittelbar auch sein mag, spielt es in der
konkreten menschlichen Praxis eine minimale oder gar keine Rolle. Noch
einleuchtender erschien stets eine solche Auffassung des gesellschaftlichen
Seins. Jedoch bereits die altberithmte Fabel von Menenius Agrippa zeigt,
wie leicht diese unmittelbar gewonnene Anschauung ins willkirlich und
reaktiondr Ideologische umschlagen kann. Es war in den Ideologien der
herrschenden Klassen der vorkapitalistischen Gesellschaften, sogar in
jenen, die, wie die absolute Monarchie, diese unmittelbar vorbereiteten,
cine allgemein verbreitete Grundauffassung, daBl Wesen und Formen
der jeweils gerade existierenden Gesellschaft, wenn nicht unmittelbar
gottlichen Ursprungs sei, doch jedenfalls auf »von oben« inspirierten
Eingebungen von Heroen, als ihren schépferischen Begriindern, beruhen.
Beobachtungen oder Feststellungen der komplexhaften Beschaffenheit der
Gesellschaft selbst wurden deshalb den von hier abgeleiteten transzendent-
teleologischen Gedankengingen untergeordnet. So kann die Feststellung
der Komplexartigkeit als seinshafte Struktur des gesellschaftlichen Seins
sehr leicht in
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considerar mais precisamente ¢ mais de perto, de um novo aspecto, as
bases ontolégicas objetivas para a real predominancia dos processos
irreversiveis. A constatacao de que o ontolégico »se«, nas »conexdes-
se-entdo« que nos parecem necessarias e que, em realidade, sio apenas
tendéncias de probabilidade muito alta, até mesmo mostra um carater
processual, indica uma importantissima qualidade do proprio set, cujo
tornar-se valido no pensamento humano, devido ao predominante
carater coisal e intelectualmente coisificador da vida cotidiana, em varias
e extremamente influentes ideologias foi amplamente velada teoricamente
e com frequéncia ainda permanece velada. Podemos aqui observar, em
muitos sentidos, um desenvolvimento similar ao do gradual afirmar-se
da processualidade do proprio ser estaticamente considerado. As teorias
gerais preservaram-se com grande tenacidade, enquanto, a0 mesmo tempo,
nas pesquisas singulares, o correto se impoe cada vez mais variadamente,
mesmo se, com frequéncia, com fundamentos falsos. Assim, no caso
presente, sobrevive uma grande diferenca para com os anteriores: a
qualidade dos fendémenos singulares tem na natureza organica uma
totalidade (complexidade) de tal modo imediatamente evidente que mesmo
o pensamento mais iniciante nao tem a possibilidade de descuidadamente
deixa-la de todo de lado. Isto teve compreensivelmente por consequéncia
que tais complexos, cuja »finalidade« parece como imediatamente evidente,
podem ser agora facilmente ordenados em um mundo »criado« como o
produto de posi¢Oes conscientes de transcendentes sujeitos criadores.
Mais tarde, »meramente« se teve de suprimir teoricamente o criador para
se alcancar um mundo de ativas e passivas interacdes de complexos.
Todavia, por mais importante que indiretamente possa mesmo set, isto
desempenha um papel minimo, ou mesmo nenhum papel, na pratica
humana concreta. Ainda mais convincente sempre pareceu uma tal visao
do ser social. Ja a fabula ha muito renomada de Menenius Agrippa mostra
quao facilmente essa concepgao, imediatamente conquistada, pode se
converter em uma ideologia arbitraria e reacionaria. Nas ideologias das
classes dominantes das sociedades pré-capitalistas e, mesmo naquelas
que, como a monarquia absolutista, a imediatamente prepararam, existiu
uma visao basica, disseminada em geral, de que a esséncia e as formas das
sociedades entdao justamente existentes, se nao fossem de origem divina,
a0 menos seriam inspira¢oes »de cima« inspiradas aos herdis, enquanto
seus criativos fundadores. Observagoes e constatagoes acerca da qualidade
de complexo da propria sociedade foram, por isso, subordinadas as linhas
de pensamento teleologico-transcendentemente daqui deduzidas. Assim,
a constatacao da complexidade como estrutura ontolégica do ser social
pode facilmente ser
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den Dienst transzendent fundierter, politisch-sozial reaktionirer
ideologischer Bestrebungen gestellt werden. Man muf3 blof an die
sogenannten organischen Staatstheorien der Romantik denken, die darauf
eingestellt waren, jede auch nur diskontinuierlich scheinende, fern an eine
Revolution erinnernde Umformung als dem Wesen des gesellschaftlichen
Seins — seines »organischen« Charakters — widersprechend, als gegen
die Natur der Dinge verstof3end a limine zu verwerfen.

Die Beispiele lieBen sich schrankenlos vermehren. Aber bereits
aus den wenigen hier angedeuteten tritt deutlich hervor, wie leicht selbst
die das Sein im allgemeinen betreffende richtige Beobachtung vom
primiren Komplexcharakter biologischer und sozialer Phinomengruppen
unvermittelt und ausschlief3lich ins rickstindig Ideologische umschlagen
kann, daB selbst die Feststellung jede seinshafte Giltigkeit verliert und in
beliebige, vollig anders geartete Systeme der Welterklirung eingearbeitet
werden kann. Es ist z. B. klar, da} der zuletzt erwihnten »organischen«
Staatstheorie  gegentiber auch der mechanische Materialismus,
philosophisch betrachtet, im Rechte sein kann. Damit soll freilich nur
cine, allerdings extreme, jedoch hiufig wirksam gewordene Moglichkeit
bezeichnet werden. Naturlich gibt es auch mehrfach gedankliche
Versuche, den Komplexgedanken richtig zu erfassen, die gar nichts mit
solchen ideologischen Entstellungen zu tun haben, die freilich sehr oft
beim bloflen Feststellen des Tatbestandes stehen geblieben sind und
nur indirekt die Tendenzen zu einer universelleren Entwicklungslehre
geférdert haben. Man denke etwa an die Versuche einer vergleichenden
Anatomie im XVIII. Jahrhundert, wo oft sehr energisch der ontologische
Charakter solcher Zusammenhinge betont wurde. So sagt z. B. Goethe:
»Man wird nicht behaupten, einem Stier seien die Horner gegeben, daf3
er stoBBe, sondern man wird untersuchen, wie er Horner haben konne,
um zu stoBen.«.. »Das Tier wird durch Umstinde zu Umstinden
gebildet; daher seine innere Vollkommenheit und seine SelbstmafBigkeit
nach auflen.«® Es sei dabei nur als Beispiel bemerkt, dal3 hier bereits die
Entwicklung des Organismus, als Komplexes in Wechselwirkungen mit
anderen Naturkomplexen die seinhafte Basis des ganzen Zusammenhangs
bildet. Der Gegensatz zu den allgemeinen Begrindungspostulaten und
Ergebnisfolgen der mechanischen Notwendigkeit auf Grundlage der
Atomlehren wird jedoch hier iiberhaupt nicht — auch nicht polemisch —
erwihnt. Solche Untersuchungen und ihre Ergebnisse entfalten sich lange
Zeiten hindurch neben den ideologisch herrschenden, der transzendent
fundierten Teleologie und der sie bekimpfenden Atomlehren. Sie haben
also — von seltenen Ausnahmen wie Goethe

a {43} Goethe: Erster Entwurf einer allgemeinen Einleitung in die vergleichende Anatomie,
ausgehend von der Osteologie (1791). In: Zur Morphologie, 1. Band, 2. Heft.
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colocada a servigo de ideologias politico-sociais reacionarias, fundadas no
transcendente. Deve-se apenas pensar nas assim ditas teorias do Estado
organicas do romantismo preparadas a rejeitar, z /imine, tudo que mesmo
apenas parecesse descontinuidade ou uma reformulacao que distantemente
relembrasse uma revolucdao, como contraditérias a esséncia — seu carater
»organico« — do ser social, repelindo-as como opostas a natureza das
coisas

Os exemplos deixam-se multiplicar ao infinito. Contudo, a partir
dos poucos aqui mencionados emerge nitidamente quao facilmente
podem se converter direta e imediatamente em uma ideologia retrégrada
observacoes, em geral corretas, acerca do ser, do cardter primario de
complexo dos grupos de fendémenos biolégicos e sociais; ja indicam
que, mesmo a constatacio pode perder toda validade ontolégica e
pode ser inserida em qualquer sistema, completamente de outro tipo,
de esclarecimento do mundo. E claro, p. ex., que até o materialismo
mecanicista pode estar correto, filosoficamente considerado, em face da
teoria organica do Estado por ultimo mencionada. Com isso, indicamos
apenas uma possibilidade, certamente extrema, mas que, contudo, se
realiza com frequéncia. Naturalmente, hd também repetidas tentativas
intelectuais de apreender corretamente a ideia de complexo que nada tém
a ver com tais distor¢Oes ideoldgicas que, muitas vezes, permaneceram
em meras constatagoes de tal estado de fato e que, apenas indiretamente,
promoveram as tendéncias a uma teoria universal do desenvolvimento.
Pense-se, por exemplo, nas tentativas de uma anatomia comparada no
século 18, em que com frequéncia foi realcado com muita energia o carater
ontolégico de tais conexdes. Assim diz, p. ex., Goethe: »Nao se afirmara
que um touro receba chifres para chifrar, mas examinaremos como ele pode
adquirir chifres para chifrar.« (...) »O animal ¢ constituido de circunstancia
em circunstancia; daf sua perfeicdo interna e sua a